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الحمد لله رب العالمين» والصّلاة والمّلام على سيّد الأنبياء والمرسلین» سیدنا 
محمد وعلی آله وصحبه آجمعین. 

ما بعد: 

فا من ای ای قار انو با شید هار ريات اديه 
المرجاني الذي آودع فيه صفوة أفكاره» وعصارة معتقداته» شرح فيه المتن الذي طبق 
الافاق انتشاره» واعتنی به العلماء شرخا وتحشيةء وهو وان كان صغيرًا في جرمه. 
لكته كبير جلمه؛ ذلك هو المتن المسمّى بالعقاند النّفيّة لأبي حفص عمر بن محكّد 
سفن الماتریدی المتوفی سنه: (537ه) ۳1 5 العلامة المرجاني لشرحه في 
هذا الكتاب الماتع الذي بين آیدیکم بتحقيق نع نا قد استوفيناه حقه من جهة سبط 
والتخريج» والترتيب والتّتضيد, حتّی آصبح كلد ره ات خی الى هه فد تا 
هذا العالم وترائه» وطریقته وأسلوبه الذي تناول به هذا المتن بتوسع واسهاب. 

كن رم إن هذا کات و تحجر ای ا و ان اه 
المرجاني في مصتّماته الباهرة» لا آئّه اعتزن فى ثناياه مشاکل تطرّق لها بجراءته 
ال و راخ يَشْنّ الغّارة على الأشاعرة الأماجد في بعض المسائل 
الخلافيّة الاعتقاديّة المبحوثة من آهل هذا السّأنء والتي أَلَمَتْ فيها مؤلّفات للتَّوفيق 
بين المتخالفين في فهمهاء والواقع أنَّه لا صَیّر في عرض مثل هذه المسائل وإبداء 
الرًي فيها في مَسَارح العلماء لكن قساوة العبارة» والجسارة في تسب بعض الأقوال 
إلى الخصّوم على غير الوضف الّذي يتديّون به هو الذي جعل هذا اسر في معزلٍ 
يحول دون انتشاره» وقد صد عنه بعض من وقف عليه من أهل الاعتناء بالتّحقیق بسبب 
هذه المشاكل التي شرحناها في الإطلالة التي أودعناها في مقدّمة الكتاب وحصرنا 


0 تا 
الت سیم 
فيها المسائل التي خالف فيها المؤلّف الأشاعرة وأغلظ عليهم القول فیها. 

وقد قمتٌ أيضًا بتحقيق كتاب إصباح المصباح للعلامة أبي الب التونتاري 
وهو أحد أنداد المرجاني وألحقته بكتاب الحكمة البالغة استكمالا لهذا المشروع 
المهمء وكتاب أبي ات فيه تتبع للمرجاني ورد عليه بعبارات فيها شدة وقسوة. 

وختامًا أسأل الله تعالى أن يكون هذا السّفر وملحقه افعاء يسترشد به أهل 
العلم في هذا الفنّء وأن تكون خدمتي لهذا الكتاب وملحقه خالصة لوجهه الكريم» 
علمًا آي لست من فرسان هذا الفّ» لكن يشفع لي خبرتي في مجال التحقيق والتي 
یعود فضلها الأول إلى آستاذدی المحقق الكثير: الا کون ت أبوالأجفان التّميمي 
الوا ي التونسي ال والذي كان يحثني ويرعاني یام دراستي في جامعة الرَيتونة 
بتونس المحروسة وتعلمت على يديه الكريمتين هذا الفنَّ فهذه الحصيلة هي التي 
شجّعتني لإخراج هذين السفرین التفيسين على هذا الوصف. 

أضف إلى ذلك فإن التصاقي بأهل العلم اق خو ا ا ت 
على العمل في تحقيق هذين الكتابين عرافانًا لهم بالجميل» وإرجاعًا للفضل والإكرام 
والحفاوة التي لقيتها منهم أثناء زياراتي المتكرّرة لهم» خصوصًا وأن رین يعظّمون 
المرجاني أيّما تعظيم» ویعتژون به وبذكره وبتراثه» ويحتفون کل ما يمت له بصلته 
ا وو ا 


به هاده 


وأختم ثانية الشکر لكل من ساهم في إخراج هذين السّفرين بهذه الصورة 
المشرقة» وأخصٌ بالشكر الجزيل أخانا وتلميذنا الشيخ عبد الرّحمن الفرنسي 
الحنفي- نیکولا أندريوتشي- الذي تجشّم عناء مقابلة الكتابين معي . 

كما أني أتمّم هذا الختام بقولي: إن قد وقفت على طبعة دار باب العلم التي 
صدرت في عام (2022م) لكتاب الحكمة البالغة الجنيّة» واقتنيتها وّل صدورها وهي 
بتحقيق وتعليق وتخريج الباحث سليمان بن شنول طينا تبه الباليكسري - الذي أقدّم 
206 الشّكر له على اهتمامه بالعلم وأملهت فرأیت أن الباحث قد حاول جاهدًا أن 


تن )#ور 
70۳ 


یصل بعمله إلى تمام الجودة غير أن اجتهاده قد تعثر في بعض الا حیان. لا سیما حینما 
قام باسقاط تعلیقات المرجاني المهمّة على الکتاب وهي موجودة في المطبوعة 
القازانيه دون أن ويه سیب وجه مذا الاسقاط آو الاهمال» اضف الی دك القصور 
في بعض التخريج والضبط ولیس هدفي أن أجمع هذه التقصيرات أو الهفوات لذلك 
رأيت أن عمله غير كاف» وأن خروج الكتاب إلى عالم المطبوعات بهذه الصورة لا 

يغني» لذلك أتممت عملي الذي استغرقت فيه مدّة طويلة مع التّأني والرّويّة فيه 
وأبرزته لأهل النظر ليطلعوا عليه» وسيرى الناظر فيه مقدار الجهد المبذول في هذا 


الكتاب. 
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هو هارون بن بهاء الدّين محمّد بن سُبحان بن عبد الکریم بن عبد التّواب بن 
عبد الغن بن عبد القدوس ابن يدش بن يادكار بن عمر المرجاني» نم القزاني[2, 
الملقب ب: شهاب الذین» والمکنی بأبی الحسن (1233 -۸1306/ 1818 - 1889م). 


والش‌انی یه إلى قري فر جا ن ال لرل :غاص خمه و ربه خاوستان: 


(1) هذه ال رجمة استللتها من كتابي الکبیر: إعادة الکیان إلى بعض آسانید علماء تتارستان» 
وقد طبع هذا الکتاب في أكاديميّة بلغار الإسلاميّة» بجمهوريّة تتارستان» فانظره فان في 
غاية النفع. 

(2) انظر ترجمته: تلفيق الأخبار: 2/ 403 - 407. وآخر كتاب: وفيّة الأسلاف: 6/ 291. 
وکتاب مستفاد الاخبار في تاريخ قزان وبلغار للمرجاني 3 مرجاني» ومقدمة 
ناظورة الحقء وهذه المقدمة مأخوذة ممّا کتبه الأستاذ الکبیرالذکتور: إبراهيم مرعش 
بموجب ما آفادنیه. 


0 


وقد ذکر أن أخنا آجداده وهو عبدالقدوس هو الذي بنی قرية مرجان. 


# ولد رنه في يابنجي فرية بنواحي قران في یوم الخمیس السّابم من شهر 
ربیع الأوّل سنة: (1233ه المصادف: 98 م). 

وقد وصفه تلميذه بُرهان الدّين الشبكاوي بقوله(: كان رجاه صَبيح الوه 
نام الخلقة» عذب المنطق, خفیف اللّحية» عظيم الجثة مدید امه رَشِيق الق 


ذا حافظة قر تق ومَلکَة قدسیّف کييرة المحفوظات مرْ عبارات الکشّاف 
والبِيُضاوي والمدّارك وغيرهاء وینشد آشعازا بديعة مشتملة على نصائح ومَواعظ 
وتمثيلاتٍ وتجنيسَاتٍ مؤثّرة في القلب والجوارح. 

شرع ظهر لب في التدريس والمخافل ينصح ال بالقول لیذ ويزجر 
عن الفحش بالتَشدید والتَّْلِيظء ولا يخافٌ في الله لومة لاثم» ولو سَلقوه بلس حداد 
اش على الخير. 

كان ره عالمًا فقيهًا كاماد علامة نحريرًا محققًاء میحر : في العلوم العقليّة 
وماهرًا في الفئون ال دقيق التَّطرء ليم الفكرء طليق اسان دام المُطالعة» وافر 
الاطلاع؛ شديد الاجتهادء لا ينام طرفي النهار لژ ین اليل ذلك ذكرى لک 
ألا وهُو الإمَام الكبير» ذو السرف الخطير» جهبذ فقيد النظیر. 

کف قناع اللوم ال والفهُوم القدييّة» عنْ عرائس الأشرار, ا 
الأفكار وحل الرمُوز الروحانيةء وف طلاسم کنوز الربانی رازن لا وهو رح 
سثف تضانیت RE‏ اند وتلیت 
شریفة یر غب جه عن غيرها السُکماء والظرفا ورَسَائْل لطیف وتعلیقات عزیزة 
واتار عة ت غ درك إذراك انا تون الرّجَال ال فا كلها ضحي 
بتحقيقاتٍ بَليْغة» وتدقيّقاتٍ بَديعَة» وعباراتِ عجيبة» مملوءة بأشرار مختومَة» لم 


(1) انظر: آخر كتاب وفيّة الأسلاف: 6/ 291. 
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يَنْمْضُ ختامُها باللسان المَصِيح والاذغان كأنّها الیاقوث والمزجان لم يَطْمثها اش 
0 ع 2 او یدج 2-6 دو 9-5 
قبله ولا جان ذلك فضل الله يؤتيهِ من يَشاء واللهُ ذو الفضل العظیم. 

وبالجملة هو هن آشراف البلغار: ومّا یصاحبها من القرى والبلدان» مشهور 
المَضْل والگمال. معرُوف بالعلم في سَائِر الدوّل مِنَّ العُمران» فارش مَيدَانِه وسَابق 
أقرانه. 

بلع رتبة الالجتهاد والكَمّالء وکان مُمَارًا إليه بالبَنّان اغترف في حقه المُخَالِف 
والمُوافِق بالقضائل السَّنيّة والأخلاق المرضی والهمّة العَاليّة البَهيّة. 

واظب فى مُدة عمْره على التضنيفي والتدريس والافادّة وتجرّد لتربية طلاب 
العلم في وَقَادَةٍ الذهُن وثقَافَة القَهُم بالحُْسَنى وزیادّت بل الذَهْن عر وَضّفْه ومناقبه 
قصیر وال لتکثیر تقصیر» والقلیل یخبر عن | لکثیر ». 
و قانه : 

توفي ره عشيّة يوم الأحد ودفن يوم الإثنين فى 28 شعبان سنة: 1306 
المصادف: 1889م في قازان بالمقبرة الجديدة» عن عمر بلغ أربعًا وسبعين سنق 
وصلى عليه ابنه العالم الفاضل أبو العبّاس محمّد برهان الدين» بجمع عظيم» وجنازة 


ص 


ضريح شهاب الدّين المرجاني بمقبرة قازان 
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ا شرح منلا جامي على الكافيّة في النحو والثقاية وشرح الوقاية في الفقه 
الحنفي» وشرح العقائد النسفيّة للتّفتازاني في علم الكلام؛ وشرح E‏ 
المنطق لقطب الدَّين الرّازي والتوضيح لصدر الشريعة مع شرحه التلويح للتفتازاني 
في أصول الفقه. 

وكان رَه نهمّا في العلم. بحيث كان يطالع في مكتبة والده زيادة على ما كان 
يتلقاه عن أساتذته» وإن كان ذلك لم يكن يعجب والده الذي كان يعاتبه على هذا 
التصرف» وهذا العتاب والرّجر نما كان نابعًا من الخوف على ولده كي لا یتشوش 
وهو في حداثة الطّلبء ؛ أو ریما يخشى عليه أن يرتج عليه الفهم فيلتبس عليه الكلام 
ویقع في المحذورء. لكن الواقع أن الم عاق کات تانق ی ل لى زیی د 
مدرسة أبيه وهو في السّابعة عشرة من عمره. ولم يقنع وقتذاك بالبرنامج الدّراسي 
امور لا كب ل ع ا ور به 

بالإضافة إلى ذلك فإن اهتمامات العلامة المرجاني لم تكن شرعيّة فحسب 
بل كانت له مشاركة قويّة في العلوم التجريبيّة حتى أصبح أحد الأفذاذ فيها كعلوم 
الریاضیات. والفلك والجغرافياء والتاريخ. 

وقد تمّت ترجمة كتبه التي ألّفها في الّاريخ إلى اللّغة اروف عم اك 
ال قي إل زک 

* وبعد أن أتمّ الدّراسة في مدرسة والده تعطّشت روحه للاستزادة» فرحل إلى 
مدينة بُخارى وهي منارة علميّة آنذاك يلجأ إليها أهل التحصيل من النجباء. 

والذي يُستشف من نتاج مدرسة پخاری من المتخرّجين منها آنها كانت من 
المدارس المتميّزة في العلوم الإسلاميّة في تلكم الحقبة من الرمن؛ لأن المخرجات 
التي تفتقت من رحم هاتيك المدارس لم تكن مخرجات تقليديّة» غير أله وللأسف 
اليد أن ید الاهمال قد ترکت لنا هذه الشروع العلميّة مجهولة الّاریخ» لکونها لم 
تدرج ضمن ما توجهت إليها الدّراسات العلميّة الجادّة» فلله الأمر من قبل ومن بعد. 


كانت رحلة المزجانی إلى بخاری في سنة: (1254ه - 1838م) حیث بعثه والده 
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مع جمع من التجاره واشترى المزجاني -بجانب مدرسة ایغ التقشبتدي هی 
5 : نيازقولي خان الترکماني! - غرفة ليحقّق الاستقرار الذي يعد من أهمٌّ الوسائل 
لتحصيل العلمء ثم انطلق لبدء الطّلب وكان على يد كبير مدرّسي مدينة بُخاری هو 
العامة ميرزا صالح أعلم بن نادر الفرغاني الحو جَندي» الذي اخترمته المنيّ في عام: 
(1840م) أي بعد سنتين تقريبًا من دراسة المرجاني عليه. 

ثُمّ انتقل إلى آکبر مدارس بُخاری (مدرسة حون وقلما كان يشارك في 
الدّروس التي كانت مقرّرة؛ لکونها لا تثير إعجابه» ولأنْ نفسه نرّاعة للطّريقة لدب 
لذلك كان يقضي جل أوقاته في المكتبات الغنيّة بالمؤلّفات» كما أَنّه لقلّة ذات اليد 
كان ينسخ الكتب ويتعيّش من هذه الصّنعة. 


# وبعد مضي ست سنوات انتقل إلى سمرقندء واستقرٌ في (مدرسة شردار» 
راي انيد العام ايها رقا العلم على يد قاضيها أبي سعيد عبد الحي بن 


ستنسخ الكثير من الكتب التي كانت تزخر بها مكتبته ككيمياء السّعادة» ورسالة 
ا پا ا : حجة الإسلام الغزالي 
ومؤلّفات جلال الدّين الدَوّانيء وكتب ميرزا زاهد في الكلام والمنطق» وكذلك 
الإتقان لجلال الدّين السيوطي. والمیزان الکبری للشعراني» وفتح القدیر لابن الهمام 
الحنفي» ونهاية الاقدام والملل والتحل للشهرستاني: وغيرها من كتب ابن حزم. 
والشيرازي» والسّهروردي» وکتب التراجم والتاریخ. 


وبعد سنتین فضاها في سمرفند آجازه القاضی آبوسعید. فعاد إلى بخاری 


)1( هو نياز قلي بن شاه نياز بن بالطة الصوفي التركمانيء المعروف بنياز قلي خليفة» ونيازي, 
وحضرت 0 ذه وإيشان التركماني. ای ات اف النقشبندكة الاو ا 
)1821م( ول مات باللغة ۳ ا وا بتر جمه ی لجلال الدین 
الرّومي إلى اللّغة ال كمانة. انظر ترجمته: وفَةَ الأسلاف: 6/ 157» وناظورة الحق: 20. 
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واشترى غرفة في (مدرسة ميرعرب)ء وهي من أجمل وأغنى المدارس في بخاری» 
ويؤلف. 


77 


ومن جملة ما أله في بخاری: 

- غرفه الحواقین لمعرفة الخوافین. 

ا 

- إعلام أبناء الاهر بأحوال أهل ما وراء 
۳ جابع الإمام العرجاني 

كما أنّه اهتم بعلم التصوف في بخاری» واختلف إلى مجلس لیخ عبدالقادر 


نياز أحمد الفاروقي الهندي وأخذ عنه الإجازة. 


# وبعد مضي أحد عشر عامًا من طلبه العلم في بُخارى وسمرقند رجع إلى بلاده 
قازان سنة: (1849م)» وعيّن ماما وخطيبًا ومدرّسًا في حيّه. 

# وخلال تدريسه بعد حصوله على الإجازة المخولة له بتعاطي أنشطة العلم 
نشأت مصادمات بینه وبین العلماء والمسژولین ت 
الترعة الإصلاحيّة التي تبتاها المرجاني والتي كان 
يطمح من خلالها إلى تغيير المناهج في تعاطي العلوم. 

وممّا جری له عذال أنه كان یری تحدید بداية 
الأشهر القمريّة والأعياد الدَّيئيّة وفق الحسابات الفلكيّة. 

وفي عام: (1874م) آخبر الأساتذة عن تاريخ بداية 
' شهر رمضان بخطاب مكتوب منه. فاتهمه خصومه 
. بالبدعيّة» وقام المخالفون له برفع دعوى عليه في 
المحكمة بأنّه دعاهم إلى تقديم موعد شهر رمضان 
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NS‏ 
يوقا واا اوق ا عن وظيفة الامامة والخطابة مدةاستة آشهر فلات أن 
الناس في حوالي (قزان) وقريتي (كشة) و(بيشاليم) وفي (إسطنبول) و(مكة المكرّمة) 
و(المدينة المنورة) و(الشام) و(بخاری). وغیرها من المدن الاسلامية المهمّة آنهم 
ابتدؤوا صيامهم في نفس اليوم الذي أشار إليه المرجاني أرجع راه إلى وظيفته. 
# نم أسندت إليه عدّة وظائف من قَبّل إدارة الإفتاء للمسلمين الرُوس. 
كما تم تكريمه سنة: (1876م) حيث أعطي فيها رتبة (الآخوند) أي: الأستاذ 
ورتبة المحتسب. وهما من أعلى درجات العلم لديهم. 


مدرسة الم رجاذ N‏ 
دي € 17 


مدرسة المرجاني!') 


ونك أن انتشر صيته افتتح مدرسته الجديدة المعروفة ب(المدرسة العالية). 

وبدأ بقبول الطّلبة فيها اعتبارًا من عام: (1881م). 

ويُذكر أنّها كانت من أفضل المدارس في عصرها في تلك المنطقة. 

ومنْ أبرز منْ ساهم في إنشائها رفيقه «صفا حاجي علي قيّو). ومن جملة من 
لهم الفضل الكبير في تشييدها «زين الله بن عثمان» (زيني حاجي) الذي صاحب 
المرجاني في سفره إلى الحج. 

وقد قضى المرجاني فيها آخر سني عمره الثمانية. 

ويذكر «شَهَر شَرّف)2 أنَّ البرامج التي طبّقها المرجاني كانت أربعة آنواع. 


البرنامج الأوّل للدّرس الذي طبّمّه في الفترة الأولى: 


(1) انظر: مقدمة ناظورة الحق: 28 - 32. 
(2) عمل مديرًا للقسم العربي في مكتبة المركز الشرقي بجمهورية تتارستان في العشرینیات. 
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ويذكر «شهَر شَرّف»: أن برامج المدارس في عهد المرجاني لم يكن يختلف 
غالبًا عن مدارس بُخارى» وكذلك كان يُمْرَّض على الطلاب في مدرسة المرجاني أن 
يسيروا كغيرهم من الطلبة وفق مدارس بُخارى. 


وحسب رأي «شَرّف» فإنَ المرجاني لو طبّق ما يراه من البرامج لترك الطلاب 


Ê 0‏ ترجمة الإمام شهاب الدين المرجاني 
المدرست. ولذلك كان في البرامج ج الأول مادَّة الحدیث والبلاغة» والفلسَفة 
الا تمالم توضع في نع 
وأضاف «؟ شرف" أن المرجاني ترك الأمر في تحديد البرنامج وتقرير الكتب إلى 
ای ی وتفرّغ هو لتألیف الکتست؛ > مع ذلك كان يتجاوز إلى تدريس ماهو 
غير المقرّر في البرنامج» ولا سيما البرنامج الثاني» مثل: «آنوار التنزيل للبیضاوی؟ 
و«مدارك ل للتسفي» و«الكشاف للرمخشري» من علم التفسير» > وصحيح 


البخاري» والمشكاة من علم الحدیث والتلخیص للقزويني من علم البلاغة وغيرها 
من الکتب. 


ف صر و 


وكان له يُلقي على الطّلبة في الذروس معلومات غزيرة عن التمْسيرء 
والحدیث والسّير» والأدب العربی» والادت الفارسي» وتاريخ الإسلام. وتاريخ 
ا 
في تلك الفشرة وقد أصدرت الحگومة في لني من شباط ست و 


واثارث منه الال ا اه ات بعضهم قول: 
إن تعلم اللّغة الرُوسيّة حرام» لکن المرجاني وبعض العلماء کانوا یرون تعلم اللّغة 
الروسيّة ضَرورياء بشرط اندلا سيان ضَرر في لغة التتار وثقافتهم وقومیتهم 
وألقى:الدروس ال رد في معهد المدرسین الغا اذي شیّد لتخضیر معلمي اللخة 
الروسیّةٍ في (12) آیلول سَنة: (1876م) بقزان» وکان هذا بعد التماس من المستشرق 
الروسي «واسيلي واسیلیویج رادلْوف؟ المؤسّس لمعهد المدرسین. 

واستمر المرجاني رما في هذه المدرسة تسع سنین» وترکها في عام: 
(1884م). 


مكتبة المر جاذ A‏ 


مکنیه المرجاني 


تذكر بعض المراجع أن المرجاني عاد من بُخارى مع بضعة أحمال بعير من 
الكتب» لكن لسوء الحظٌ ضاعت معظم هذه المكتبة المحتوية على المخطوطات. 
والمستندات» O‏ العائلیت والکتب المطبوعة آثناء الحرائق المتعددی 
والقسم الذي بقي منها وقف على «جامعة قزان الدّوليّة) عام: (1937م) وإلى «معهد 
اللغات والادبت والتاریخ في قزان». وأمٌا القسم الاخر فصارت إلى مكتبة «عائلة 
اوه من أثرياء تاره لكن منذ نشأة الاتحاد السّوفيتي بقي حال تلك المكتبة 
معيو لا حتّی الان. 


وتوجد الآن في «مكتبة تتارستان الوطنيّة» قائمة ببعض الكتب ي 


مكتبة المرجاني وسجل في هذه القائمة )436( کتانا في اللّغة الو وال کته 
الا والعربيّة والتتاريّة منها عدد (123) مخطوطة. 


وقد تم إعداد هذه القائمة في سنة : )1920م( 7 ریا لکن دوا ھا حزرت علی 
O‏ 
افتخار أحد علماء تنارسنان بالمرجاني2) 

لما انقضت غدة ا الرّمان بعد موت بعولتها الفحول. أقبلت تتغامز 
بالكهولء والشّباب الجَهُول» وهم يتلاعبون بهاء ويبسطون أيديهم وألسنتهم إليهاء 
وهی لا ترد يد لامس ولا تبالی من مُخامس, فاقتضت الغيرة الالهیّة» آن یبعث فیهم 
من يردهم عنهاء (مصراع): 

رد الغيور ید الجاني عن الحرم 


(1) انظر: مقدّمة ناظورة الحقّ: 44 - 45 نقلاً عن كتاب مرجاني. 
(2) انظر: مستفاد الأخبار: 2/ 231 - 232. 
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7< 7 
۹ 


ا و اف این مسا فاد اي 
وكانوا یظتون آنه لیس وراه ما يعلمونه علم؛ فظهر من بينهم من یطلعهم أن أكثر 
ما يعتقدونه علمًا جهلء وأن العلم ورام (شعر): 
مه اس ]إن ی ال سار 0 تختك أمْ حماز 
وهو المحقق المدقق شهاب الدّین المرجاني» فقلت في نفسي إن ات ار 
مکاتیک نپا ص ین س لک طاو € [التّمل: 7]. 
و 
فواععلكله 22007 دلاش له توضسح شاد کت انب 
وا وی وت مإظنهناز ال یا هل EEE‏ 
¢ ۳ و 2 0 2 0 3 ١‏ 
كان نداء با همارون اف اتاه من النبی بالخ طاب 
فقام بماتقوم به الخلایف که وتا | اب ا پات 
لناولعصرنافضروفرح تحقق عالم مثل الشسهاب 
وكم متردد بسن الانام ۱ ا ساف بلا ارتیاب 
ادا شا ايك الا تاه عندك تجذمن عندوأوفى الجواب 
بشهد العسبم‌یاتینا کتحل فان خر کم ميات 


عام 


الس ستيه ات محال وج دنا منه تصنیف الکتاب 
فُقَل كلمن نطيل له‌لسانه . أتقصدناصخالل بالیتاب 
تسرد حيرا مود سرا لذیخك. وان تسیب فترضی بال‌خرات 

لمحمد بن إحسان بن عمر الممسوي ماه کتبه سنة : (1285ه) في شهر ربیع 
الآخر. 


شهادة الكوشري | 23 
N‏ 


شهادة الكوكري 


وهاك شهادة أحد الأعلام وهو الإمام محمّد زاهد الكوثري في المرجاني حينما 
قال عنه في كتابه خسن التقاضي (1): 

«مو العلامة الطار ال التافى فيافي البّحوث والالطان العالم البَائة المغواره 
الفقیه الأصُولي المتکلم المؤرّخ الشيخ شهاب الدّین بن بهاء الدّين المزجاني ولد 
في قرية مرجان في قزان سنة: (1233ه) وتخرّح في العلوم على شیوخ تلك البلاده 
ففاز بنیل المُرادء واستفاد من خزاناتها العامّة یام ازدهارها بالکتب النادرة حبّى تمکن 
من تأليف كثير من الکتب النافعة في الفقه والأصول والتوحید والتاريخ» وطبم کثیر 
منها فى قزان واصطنبول والقاهرة» وتوفی في بلده في (28) شعبان سنة: (1306ه) 
عن (83) سنة تغمّده الّه برضوانه و أسکنه فسیح جنانه». 
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خصومة بعض العلماء له 

ج المرجاني الغارة على المناهج الدراسية في بلاده ودعا إلى لزوم 
تبديلها وتعديلها بإخراج ما لا فائدة منه من جداول الدّرس, وإدخال ماله فائدة» ولزوم 
الا تیان ببدائلهاء ولمع عن الاكتفاء بقراءة ديباجات الکتب» وعن قراءتها بحواشيهاء 
وبيان لزوم قراءة كافة الکتب الدّرسيّ من أوّلها إلى آخرها بالّمام» وكذلك انتصاره 
لمسلك القّورصاوی الذي يرى عدم زيادة الصفات على الذَّاتء وذمٌ الاشتغال بعلم 
الكلام والفلسفة ناصبه بعض العلماء العداء على هذه الرَّؤىء أضف إلى ذلك عدم 
مداراته إيّاهم وعدم مبالاته بهم لذلك تقلبت به الأحوال حتّی انعزل عن منصبه فى 
بعض الاوقات. ۱ 

كما أرجع العلامة محمد مر اد القازاني (ت: 1352هم)!!) مجاقاة بعض العلماء له 
إلى أسباب أخر أيضًا فقال: 

«وبالجملة إِنْ كان أعلم علماء تلك الدّيار في عصره وأنبلهم وأعلاهم مدرگاه 
واقفا على حقائق الأمور غير مقلّد لسواه من علماء عصره ومن قبلهم من المقلدين» 
بل كان تابعا لرأيه وعقله إلا أله كان مفرطا في التَّعاظم فوق قدره» وفي إطالة لسانه 
للعلماء المتقدّمين کالفخر الرّازي والعلامة الّفتازاني وغيرهماء غير مُراع لآداب 
المحاورة الجارية بين الأدباء والمحرّرين» ولذلك ابتلي بما ابتلي به من إطالة السّفهاء 
لسانهم في حقه إلى الآن» وكان كثيرا ما يعترض فيما لا يعترض عليه. 

ومن ذلك ما اعترض على النقشبندیین قدّس الله أسرارهم بعد بيان انتسابه إلى 
طريقتهم بثلاثة وسائط بقوله: 


اعلم أن المتأخرین من المشايخ التَّشْبنديّة يجرون سلسلة أخذهم إلى أبي بكر 


(1) في تلفيق الأخبار: 2/ 404 - 406. 


عد ی رک ی بو 


خضومة بعض العلماء له | 5 
ع 1۳۳ .. لك 


الصدیق بواسطة سلمان الفارسی ويم ویذکرون ذلك في اجازاتهم. وهذا 
شىء لا یعرجه أتمّة التقل؛ کذا لا يصحّحون لقاء الحسن البصري رحمة الله عليه 
لعل رواتُعَن». اه. 


هذا اعتراضه على التقشبنديّة وعلی سائر الطرق العامّة. 


ولنذكر هنا قول أبى التصر القورصاوي (ت: 1227ه) یه فى هذا الباب. 
قال -بعد تغریفه ماه التصنو ف-: 


«وغایتها وأعظم آسبابها ملازمة الذّكر على الوجه الذي یتلقی من مشایخ 
اة كا دوه إل رسو ل ان وة المد وعلی بن أبي طالب. 
وسلمان و د الیین کلهم ثقات عدو له لازموا الطّاعات» 
وجمعوا علوم الدّراسة بعلوم الوراثة» وبمثله یثبت صحَّة العمل» ثم شاهد آثاره على 
قدر استعداد الطالب بتقدیر الله إن شاء ال ولیس الخبر کالمعاینة». اه. 


و 
ھت 


نم قال العلامة مراد: وهذا کلام صدر عن ذوق وعن قلب نوراني متأثر 
بارهم ريعش فما آصحه وما أحسنه» فانظر إلى تفاوت ما بين المسلکین؛ ولهذا 
ع 2 3 و 
أشرنا سابقا إلى مخالفة مسلك صاحب الترجمة لمسلك القورصاوي في بعض 
الامون: 

وكذلك يظهر التفاوت في تعبيريهما عن المشايخ» حيث يعبر المرجاني دائمًا ب 
(أبي البركات أحمد بن عبد الأحد السرهندی). 


والقّورصاوي لا يعبّر عنه إلا بلقبه المشهور بين النّاس (الإمام اكّباني): وهذا هو 
آداب المحرّرين الأدباء» حتى يعبر عن رؤساء الكفرة عرفا بجلالة الامبراطور فلان» 
وفخامة الدّولة الفلانيّة لزومّاء فمنْ لم يفعل یدب وليس إطلاق الرّباني مخالقًا 
للشرع» كيف وقد قال الله تعالى: نا رب 4 [آل عمران: 79] وقال: رَو * 
[آل عمران: 146] وقال: لنوت وا لحار [المائدة: 63]» فإذا كان في أ سائر الائبیاء 
کیف یستبعد في امه خير الانبیاء. 


وأمّا ذکر الصحابت وكذلك المشایخ المتقدمین بأسامیهم المجرّدة فلا ينهض له 
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ER A TE‏ ا 
دلیل» فان زماننا غير زمانهم» فعلينا أن نراعي اصطلاح زمانناء لا أن نستعمل اصطلاح 
الزّمان السّابق» مع أنه يطلق على نفسه أبا الحسن هاروئاه وعلی ابنه برهان الدّين 
با العباس محمّداء وقد عذ مجدَدًا الألف شَخصًا من یمن" لا يعرفه آحده فان لم 
يكن الإمام الرّباني قدّس سره مجدّدًا مع ظهور وصف التّجديد وبقاؤه فيه إلى الآن 
لا يكون أحد مجذذاه مع أن كلامه يُومئ إلى دعوى التجدید لنفسه وان لم يصرّح 
به» وهو مما شع به عليه» والتّجديد لا بد من أن يظهر أثره في العالم یر في أفراد 

بي آدم كأثر الإمام الرباني > قدس 0 وكذلك الامام فخر لین الرازي؛ والعلامة 
و يي م ا 0 
ا 

وهذا الذي ذكرناه من الأوصاف ليس لبغضنا ياه بل لبيان الواقع» وتنبيه بعض 
من أفرط فيه وأركبه على غير سرجه؛ وإلا فا أحبه من صميم قلبي؛ وأعظمه وأحترمه 
وأفضله على علماء عصره ه في تلك البلاد في العلم والتحقيق وكثرة الاطلاع على 
فتون کثیرةه وطول باع فیها» وسداد الزاي وعلو المدارك ولکن مع ذلك لا آملك 
نفسي من قول الح ولا أقول إن ملكته في الحدیث كَمَلَكَة من اشتغل به دائمًا تلم 
وتعليمّاء بل أقول: ره كان له إلمام به واطلاع عليه». اه. 


رحس بي ا ووو لكوري في تام ترجمة 
العامة المرجاني التي ضمنها کتابه خسن التّقاضي 2 بقوله واصفا: 

«كان له صولات وجولات في العلم» وبعض شذوذ في الفهم مغمور في بحر 
اجادته» لکثیر من البحوث المهّ مما يهم علماء هذه الا وكان لا يتقيّد في الخ 
بالمسموع» بل كان يطلق عَنَانَ قلمه كما يشاء في کل موضوع؛ سامحه الله وإيّانا بمب 
وکرمه*. 


(1) يقصد العلامة محمّد بن علي الشّوكاني المتوفى ستة: (1250ه). 
(2) 248. ضمن مجموع رسائل. 
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وکان العلامة المجاني یتحلی بمتانة في الفكر. وانضباط في الفهم» وقوّة في 
الحجاج وفت مناظرة الخصم. 


* فين ذلك ما جری له وله مع آبي صالح عبد الکریم بن عبد الرّحیم بن 
عايد القزاني اکن الحنفي الذي نعته بقو له(1): 


(وهو أحد مشاهير المدرّسين بقزان والذي اجتمع عنده خلق كثير من الطّلبة... 
إلا أنه : كان قن لیظ القلب» یشرب تلاس ومو خیرم وکا ر 
يدعي ما ليس فيه» ولا يعترف بالفضل لأهله. وكان أخذ عن جار الله الأشكنى فلا 
يعترف له بذلك» وكذلك عن عينان بن إحسان فينكر تلمذه له. ولم يكن محمّما في 

e‏ ولم يكن له أنس بتصانيف أهل التحقيق» وإنّما كان مُنجمدًا على 
التقليدء ينكر كل ما لم يقرع سمعه ويعاند على ذلك». 

ثم قال: «وناظرني مرة في الوجوب السَّابق على الوجود الذي أثبته الحكماء 
وقال: را قامه بالات آو بالرّمان آو کلاهماء وذکر ما آورده صاحب 
التوضيح. 


(1) انظر: وفيّةَ الأسلاف: 6/ 327. 

)2( عقب العلامة محمّد مراد على کلام المرجاني بقوله: فص از خاط بان وق 
والسشّوق - أي التکنشی- واجتمع لديه کثیر من الطلب وانتفع ؛ به خلق عظیم وکان من 
آکابر مشاهیر علماء عصره في مصرهه والفاضل المرجاني ون لم یسم ها اشتهر بين 
الاس من فضله الباهر ولکن لا يُقبل قول المعاصر في حّ المعاصرء حيث إِنَّ كثيرًا من 
علماء الوقت لم یعترف بفضل عبدالتاصر[يقصد القورصاوي] وهذا الفقير لقیت كثيرًا من 
العلماء الکبار الذين تخرّجوا عليه» فان لم يكن فضله مثل ما اشتهر ؛ ين الاس لما تخرج 
علیه هذا القدر من العلماء الکبار». انظر: تلفیق الأخبار: 2/ 394 
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فقلت عليه: إن الحصر ممنوع لا يجوز أن يكون تقدّم الوجوب على الوجود 
بالماهية. 

فأنكر وجود هذا التحو من التقدم. 

فقلت: :إن هذا الحو ممًا لا مرية في ثبوته» وقد سمّاه لیخ ام بالات 
تایه وبعضهم بالتقدم بالهتة وصرح ال الطوسي في نقد لتتزیل نان 
هذا الحو من الم غير التقدمات الخمسة المشهورة» وفصَّلتَ بعد ذلك آقسام 
لمات وبیَتُ معانیها» وأمثلة كر واحد منها. 

فقال: إن هذا اهز الل تدّعيه داخل فى تقدم المحتاج إليه على المحتاج. 

فقلث: لا بل تقدّم المحتاح إليه علی ا قسمان: 

1- - قسم يقال له: لدم با لعلیّت وهو تقدّم لعل لام على المعلول وهو 
بحسب الوجوب. 

وأمًا لدم بالمهيّة فهو لا بحسب الوجوب ولا بحسب الوجود» بل بحسب 
المهيّة كتقدم الماهيّة على عوارضها 

فقال: هذا الفرق بينه لي وعبره بالتركيّة» ما معنى قولك: بحسب الوجود 
والوجوب في تلك اللغةء فإنّي ما حججت ال ولا أعرف العربيّة؟ 

فقلتٌ له: إن اللغة التركيّة لغة قاصرة لا تفي ببيان ذلك» فكيف تعيّر أنت عن العلّة 
والمعلول بالتركيّة فبهت عند ذلك ولم يقل شيئًا. 

وإنّما قال بعضهم: نعبّرهما بالمؤثر والمتاثی ورد بأنَ ذلك أيضًا من الألفاظ 
العربيّة وأخص منهما. 

ومن السحطرقات ها مانواله بعص من صر المجاس من المترفين متعجبًا من 
ذلك أله كيف لم يعلم معنی العلّة والمعلول مع ظهوره؟ أليس أنَّ معناه هو المريض 
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0( 
المقیّد بالغل هذاء وتارة آخری فى أن السّنَّهَ فى حمل الجنازة أنْ یکون أربعة رجال 
قال: إِنَّ المراد منه أن لا يكون أقل من هذا العددء وأمّا الأكثر فلا يضر في حصول 


وت 


ال 

قلت: نص قاضيخان وصاحب الخلاصة وغيرهما على الأربعة» وهو لفظ 
خاص قطعيٌ في مدلوله» فكما يبطل مدلوله بالأقل يبطل بالأكثرء وأظهر من هذا 
عبارة مجمع البحرين وغيره» وقال صاحب النهاية وغيره: إن في الحمل أصل الستة 
Mu e‏ م u RES‏ 
ید ی ا 

فقال: ان ام رنه وقال فیها: الستة في حمل الجنازة 
إا خد بقوائمها الأربع» وحمل الأربعة وغيرها يصدق عليه هذا الاسم فان تفا 
العشرة بصدق هله ته AE E‏ 

لبس ري ود لعا ع بوي ود سيل 1 
ان وی 

فأتى عند ذلك بکل هذيان لا یزضی بسماعه الآذان» على أنَّهِ يرجح قول 
قاضيخان على قول صاحب الهداية» ويقول بأولويّة مقارنة رفع اليد للتّكبير من 
تقديم التّكبير على الرّفع» وان كان هذا قول جمهور الحنفيّة باهر البرهان» ویحتج 
بأن قاضیخان فقيه التفس» وأنّه مجتهد في المسائل» مع أن فيمن يقول بأولويّة تقديم 
الرّفع خلق كثيرٌ ممّن هو أفقه من قاد فيانو ع ر 

# هذا أنموذج اخترناه من إحدى المناظرات التي جرت بينه وبين أحد العلماء تطلعنا 
على متانة المرجاني في العلوم» وبراعته في استخدامه لها وقت الحِجّاجٍ بهاء وهذا لیس 
غريبًا عليه فقد شهد له العلماء الأعلام بذلك. 


فمن ذلك ما قاله شيخ الإسلام بالدّولة العثمانيّة أبوحيدر حسن بن عثمان 
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المعروف بفهمي(ت: 8 لما بلغه أيام مشيخته نسخة من شرح العقائد 
والتاظورة والماء الزلال في حاشية الجلال» وبالغ في مدح تلك الکتب والثََّاء على 
ذلك لکل من دخل عليه- وقال: «یلزم على كل من يريد التحقيق قراءة هذه الکتب». 

وحکی تور علي بن عبد الرقیب فيب للمرجاني: «سنة إحدى وتسعين ومائتين 
وألف عن سعيد بن حمید بن رحمانقلي القوالي الحاج نزیل قسطنطينية ییا 
أله لما سلّم نسخة الماء الزلال إلى شيخ الإسلام صاحب الرجمة ونظر فيها وضع 
الکتاب على عينيه وبکی وقال: ١‏ إلى ممنون من مصّف هذا الکتاب» وشاکر على 
صنيعه؛ وأشكو إلى الله تقصيري» وکیف نبع مثل هذا العلم الکامل في زمان انتکس 
فيه معالم علوم الإسلام» ولا سیما وهو في بلد تسلّط عليه الروس الا 

وقال غيره: لما دخل عليه الصَلاح بن إسحاق لزيارته وكان الكتاب في يده 
فشرع في الثناء عليه وأظهر التشكر على صاحبه قال ابن إسحاق: في هذا الكتاب 
كيت وكيت من العقائد» وذكره وأرى لا يبلغ اليه فهمه» ولا يدري كنهه! 


فقال شيخ الإسلام: ما آنا بتاركه من يدي على ما كان عليه". 


# ولمٌا رأى السّهاب المرجانی هذا الثناء العاطر والتّقدير» الصّادر من هذا العلم 
لر آرسل له رسانة في غاية الحسن والجمال برفقة ابنه برهان الذ دي نثبتها هن 
لما فيها من براعة في السبك» وحلاوة : في ال صف. وهي منبئة عن حصيلة غير عادية 
لدى المرجاني من لسان العربء وأنَّقلبه قاموس محيط يحتوي على صحاح الفصيح 
مع الكمال في التّهذِيبٍ المبهج للتفوس وبمثابة العين واللَاج للعروس فقال: 


سلام TT‏ ۳۷ المكارم والمعالي 


(1) انظر: وفيّة الأسلاف: 6/ 278 - 279. 


سسلام اه مسا أن البلابل علی رك المناقب و التعافل 
یود في عمره أن لا یفارقکم اه دن اله بدرکه) 

غب تسليمات أزهى من زواهر النجوم. وتحات كانيا اللُؤلو المنظوم؛ وثناء 
أحلى منْ عزف النسیم ودعاء أشهى من رحيق مختوم أدام الله على العلم وأهليف 
والاسلام وبّنيه» ما أعطاهم وأؤلاهم من عزيز وجود شيخ الإسلام» علم الاعلام 
ملاذ الأنام» نعمة الله على خلقه» المنبسط في غرب الارض وشرقه. وكاسر طلاسم 
هياكل النور» حاسر مَلاثم شواكل الحور» قاصد مقاصد کنوز الحقائق» واقف مواقف 
رمُوز الدّقائق» طالع مطالع المعارف» شارق مشارق الحكم من تالد وطارف كشّاف 
أسرار البلاغة» فتاح أنوار الفصاحة إيضاح دلائل الإعجازء مفتاح أقفال الإطناب 
والإيجاز. من ألقى الشرافة آزارهاء والمجد سربالهاء في خدمه شرع الله ودینه» 
فلم تك تصلح لا لها أسبغ الله ظله» ورفع في درج المجد محل في نعمة لا يبلى 
جديدهاء ولا ینتهی إلى غاية مديذهاء ودولة للدّنيا والدین» وعصمة للحن المبین» 
يرفع مناره» ویحسن بحسن أثره آثاره: 
ن اس اوق دارا وشي فين لله جه : لوف بين 
کا ك الثلاثة ۱ بخسن شم حسن شم خسن 

فلا غرو أن علو مقامه في المعرفة» یهتز به الفزس والترك» وسمُو محاله يعتز 
آمائل العرب والرّوم « ولك مک وه ان لیر 4 [الجمعة: 14 
لا زال یم علمه زاخرّا وغیم فهمه ماطرا وأحكام الحکم والشّرائع مُشرقة ببیانه 
وآقلام الفتوی والوقائع مُشرفة ببنانه. 

أا بعد؛ فإن العبد ار ما یعرض ما یتمتاه من دعائکم المستجاب الاق یستعیر 
من لطفه التسيم» ویود أن يمازجه التسنیم. ينهي إلى المقرٌ العالي المولوي» والمحل 

2 2 2 0 9 : 1 

الاکرم العلي» دام حفظ من الله واف» وعز على الدهر باق» ان حامل رق المحت 
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وشامل طرس المودّة» من فَلَذٍ کید الفقير» وثمر عمره القصیر» رأى أن جليس البيت 
في المحافل سكيت» وان في الحركة بركةء والخير لا فيما تركه» ومن لج وَلح» وم 
جد عرج» وأن الاغتراب غارب الاكتساب» فسافر وسار وتلاعبت به أيدي الأسفارء 
و ا ا ال ع ا ا و 
محموداء وبلغ مجمع البحرين» ووصل ملمع النيرين» وراح حتى أناخ على الارتياح 
قي منیع فنانکم؛ واستظل برفیع لوانکم» ٠‏ كطود يُلاذ بأركانه» عزيز المراغم والمذهب» 
وحط رحله في مطمح بصرکم» ومشرح نظركم؛ جعل الله أسفاره مقترنة بالسَّلامة 
ی والتجاح» ومتحد ين دن ورو وعصمه من الرجوع 


و 


بخفي حنین. 


فمن شملتموه بالنظرء نال بلوغ الأماني والوّط وحاشا جوار سيّدي وساحة 
کرمه آن يشقى مستجیره» أو يقضي مستشیره یشقی رجال ویشقی آخرون بهم 
ویسعد الله أقوامًا بأقوام. 

وطالما كان العبد یشتاق» وتَعَلّلُه يد الاشتياق» بتواتر صيت المولى ومسامعة 
فضائله. ومشاهدة خياله الكريم ومطالعة شمائله» مازال سمعي يعي من طيب ذكرك 
ما يزري على الرّوض غب العارض الهنَّ حتّی حللت حمى قلبي» ولا عجب فرب 
ساع إلى القلب من الأذن» ويريد أن يفتح سبيل الانتساب إلى بابه» ويوْسّس قواعد 
الاكتساب على مراسلة جنابه ويتسثم نسيمًا تتلاقی به الأرواح والقلوب وتتوالى به 
أفراح المحبٌّ والمحبوب. 

فما زالت الأيام تسوّفني وتعذني وتمنيني بمواعيد عرقوب» وقصور الباع وجرد 
رباع طني عن الإقدام إلى هذا المطلوب. هم بالتزوان لو أستطيعه وقد حیل بین 
العيّر والنزوان» إلى أن حان خير الان وان :شغد الا وان 4 وان فهر الكت بو أسمن 

عن أفق الهوى. نتهّلت مسرورًا» وان مرا درا دوا * [الأحزاب: 38]» فعضت 
خومة السّيف جّاليهاء وأتیت القوس باريهاء فها أنا قد مثلته بين يديه لتقبيل ذیوله 
راک فورظ إلى كلقا | تمان یه فو له ولو ا رتش هبتر رل 


قوّة عارضة المرجاني في المناظرات AWE‏ 
مضی إلا بالنظر إليه بعين رضا. 

مد الله ظل المولى للعلوم وأهليهاء والفئون ومنتحليهاء ما أشرق من مشارقها 
شمس. وسبق اليوم أمسء وطبق الخمس خمس. لا ملجأ ولا منجى إلا الیه» ولا 
حول ولا قوّة إلا بیدیه» 


* ومن لطيف ما وقفنا عليه هو ما ذكره المرجاني آخر القسم الأول من کتابه 
مستفاد الأخبار”! فإنَّهِ قد ساق فيه مسألة نحويّة لطيفة بیّن فيها أن بعض وجوه الإعراب 
التي أوردها لم د يسبقه إليها أحد» وهي على النحو الآتي: 

(مسألة نحويّة): اعلم نك إذا حاولت الكلام وزوّرته فى خيالك» ووجهت فيه 
فعلين متوافقين فى اقتضاء الفاعلية أو المفعوليّة: أو متخالفين أو أكثر من ذلك على 
اسم واحد لتستغني بذکره هرّة فى کلامك. وعملت فیه أئ الفعلین فته فتضمر 
الفاعل في الآخر إضمارًا على شريطة التفسيرء فتقول مثلا: أكرمني وأکرمت زیدا 
بالتَضْب على إعمال الثانيء أو زيدٌ على إعمال الأوّل على خلاف بين الحاة من أهل 
البصرة والكوفة فى الرّجحان والأولويّة دون أصل الجواز والصّحة. 

وتقول على كلا المذهبين: قاما وقعد أخواك بالاضمار فى الأوّل. 

قام وقعدا أخواك بالإضمار في الثاني. 

والأولى هو إعمال الأوّل عند الكوفيّين» واستشهد عليه بقول عمر بن عبد الله ابن 
آبی ربيعة القریشی الذي آقام قومه اف الضف الاوّل فى جودة ا ع قال: 


(شعر) 
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ی ی ل AAAS‏ تنخل فاستاكت به عود إسجل 
وهو ظاهر. 
1 2 . 
TI E aa‏ 


بنصب و ی صاحب 
الكشّاف ردا 

N A OS اللو وار و واس‎ 
e E سس‎ 


لاضمر فی الا ني المفعول . وقال: : استشعرته وأفرغه وأقرؤه بآياتنا بها لاتفاق الفریقین 
علبه. 


قلت: وآظهر من ذلك قوله جل ثناؤه: تالا ستغف رل کم رسول له * [المنافقون: 
5] أعمل فيه الفعل الثاني بدلیل رفع رسول الله» ولو ۳ الاول لكان منصوبًاء وقول 
الفرزدق حيث يقول: (شعر) 
وان ریا آن اسب قاتا بيبانا الث لکرام الحضّارم 
ولکنٌ نصا لو سببت وسبّني بو عبد شمس من منافٍ وهاشم 
لأنَّ اتفاق الطّائفتين على شيء إِنّما یکون دلیلا للقانع» وما يدريهم أن الح لیس 
في ثالث أو رابع. 


وقد جوّز الحذف الكسائي» وروي إعمال الفعلين عن الفرّاء رال 


)1( هو من شواهد الألفية» وهو من (بحر الطويل)» والبيت بتمامه: 
ی ی تخل فاستاکت بخ غود تال 


قوة عارضة المرجاني في المناظرات 


0 


TA 
24 
لھ‎ 


* والذي يظهر لي» ويعجبني من المثال الظاهر الصدق. والشاهد البيّن الحقّ» 
قوله عر مجده: تب ار هلا یو وبتدکر ولاب 4 [ص: 29]؛ 


توجّه فعل التّدبر والتذکر إلى قوله: لالب » وجعله فاعلا للفعل الذي يليه 
وعمل فيه وأضمر 5 الأوّل وقال: للا ءايه « (ص: 29]. 

هذا ولک ما رأيته ا ولا سمعته من آحد فی محاورت آو خطابت» 
فحداني ذلك تحريره في هذا الباب» والله أعلم بالصّواب. 

قد جمع هذه التحاریر من أصداف المعاني لآليهاء وأنارت من أخشاف المباني 
لياليهاء -فإِنّها مع لطافة جسمهاء كم حوت من لطائف. وفي حداثة سنها کم حدّثت 
بطرائف» وكم من مشكل أوضحته. وقد أغفله الأوّلون. #وَكأين منْ ءاي في لسوت 
وَالْأَرَضٍ مروت عَلهَاوَهُمْ عَنْهَا مُعْرِضُونَ # [يوسف: 105]-؛ شهاب الدّين بن بهاء الدّين 
ال اا ا 

۶ وچ و۰۱ 


لح 
2 و جر 
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دور المرجاني في توعية المجتمع 

وبما أن دور المرجاني كان فاعلا في المجتمم» ومواهبه كانت متعلّدة» حرص 
المرجاني على إبراز هذا الجانب المضيء عنده فضمٌن كتابه مستفاد الأخبار" ثلاثة 
نماذج من الخطب التي كان یخطب بها عندما ترجم لنفسه ثم أضاف لها خطبة 
التكاح التي كان يردّدها في أفراح الئّاس. 

وذكره لهذه الجوانب الدّعويّة في ترجمته هي رسالة لمن طالع مسيرته يبيّن فيها 
أنّه لم يكن نائيًا عن مجتمعه منكبًا فقط على التّصنيف والتّدريس الذي يعود نفعه 
على فئة معيّنة» بل كان منخرطًا في الثّراتِيبٍ الدّينيّةه ومشاركًا في هذه الشّعائر. 

وسنورد تلك الخطب بتمامها حتّى نوقف القارئ على الجوانب الدّعويّة 
المشرقة من حياة المرجاني: 


[الخُطبة الأولى]: 

الحمدٌ لله تعالى عن شأنٍ يشغلّه» أو سین يذهل وجل عن مثل يُطاوله. أو شَبب 
يقاومه. SS‏ لعرش حامله ویثزل لا کالمُنتقل 
بخ مناز رین بالعمل الصّالح وزعم الم عاملهء ويؤئلنا برؤيته في الجن ومتى 


.58- 53/1 )1( 
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اغا ف کیا واا ی قاف کرش وضو اغ وکت که 
ا 


و امد أن: لاله لوخدل ر لهاو اند أن م اا لاه ور لب 
المبعوث بالاسلام العذب مناهلّه» صلّی الله عليه وعلى آله وأصحابه وسلم كما يحبه 


ع6 


ودع هل 


ما بعد؛ عباد :الله فإن العمر اغا تسیر لا؛ بل تطیر وان ال مان ضغاث 
وأحلام تری في المنای هذا سیف الجمام قد دناء وان ضربتا قَدَنَاه وحادي الرحیل 
قل حادی ولا زاد عندنا؛ با لدثيا قصیر أمذهاء مدید آملها» « ورین ال ادا اه 
موم خا 


أجلها * [المنافتون: 11]. 


مر الأحباب علی مَدرجَة وخیول الباقین قد قم فانتبهوا من رقاد الغفلته 
| من نوم اليقظة» تعسًا لها من حسرة شدید ألمَهَاء * ون وخر له ادا جاء 
ا ع 
جلها ». 
۰.۱ ۲ 1 7 7 ۶ 4 ۳ و 2 و 
واعجبا لنفس الموت موئلهاء والقبر متزلها واللحد مَدخلهاء ثم یسوء عملهاء 


سر ور 


وکن یورال تارادا جا اها *. 


ص 


كم قاطع زمانه بالتسویف. باع ديه بالحبّة والرّغيفء واشترى الويل بتطفيف 


الطیف یتمتی العود إذا رأت نفسه ما يذهلهاء ول و اف تا داج جلها . 


کم مشغول بالقصور يَعمّرهاء ولا یفکر في القبور ولا يذكرهاء قد وقع في أشراك 
المنایا وهو لا ينظرّهاء أف لذنیا هذا آخرهاء وأخرى هذا آولها» ونيو ضرال ادا 
جاه با . 
کم مائل إلى جمع ماله ركه ت رکه ومر بائقا له هل رحم الموت مریضا لضعف 
حاله. أو وَهْن آوصاله أمْ ترك كاسبًا لاجل عياله أو نحیف آطفاله. قد رَمَقت أم 
0 مه عرس مس هو 7ج عم مر سوم 
النوايب وحان نزولهاء ونبو راه فسا دا اجه 4. 


س 


املك شمس ااا ال وقام عنْ العلیل الطبیب. وأخذ ال من باطنها 
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التوبیخ والتأنيب» فلو رأيتها تسأل عمّا بها ولا تجيب من يسألهاء # نوله تسا 
ِدَّاجَاء لا 4. 
آها لساعاتٍ شديدة الشسّكرات» فيها غمرات ليست بنوم ولا شبات والمريض 
تقلّب على فراش المُحرقات. فآمًا ثم ما من جبال حسراتٍ يحملهاء ایرآ 
الاجا آجلها © 
لا يخبر من في القبور عم إليه آلوا» ولو قدروا على المقالة لقالواء آشکتهم الله 
و مر FTE e FILLS‏ سس 
وکل نفس وأعمالهاء ول ن يورال نَفْسَا دا جاء أجلها 4. 
لقد صاح بك الضَائْح» ويكفى ما مضی من القبائح» فاقبل الیوم هذه النْصائح» 
فان المسکین من لا يقبلهاء ونبو راه فسا دا جاه اجه 4. 
وقد قال سعَلهق: نیقی در( وم مزا لاوج دة کج باه 
TIE ef”‏ س سك سا 42 ® مر رصم ص بير 2-5 
ولقد أهلكنا آشیاع فهل من مدڪر () ول میءٍ قَمَلُوهُ في الريبَرٍ (ه) 
ولي ود o‏ تو ل ان a: E‏ 
ول صف ر رک ر معط( لین ف حتت وہر ) فى مَفْعَدٍ صِدْقٍ عند مَلِيك مر 4 
[القمر: 55 - 49]. 


بارك الله لنا ولكم في القرآن العظيم» ونفعنا وإيّاكم بالآيات والذّكر الحكيم. 


مره عله ao‏ 
کرت يك 


[الخطبة الثانية]: 
الحمد لله تعالى أن يُحيط به الضمير» وجل أن يبلغه البيان والفسیر لیس كمثله 
نحمده ونستعینه ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور أنفسناء وف سات اعما لا 


من بهده لله فلا مضل له ومن يُضلل فلا هادي له وآشهد أن لا إله إلا الله وحده لا 
ررك ا و هو مان 
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ما بعد؛ فن لتاق أمرنا بأمر عَمِيمء بدأ فيه بنفسه. وثْنّى بملائكة دس 
فقال عر من قائل عليماء ۳ لقدر نبیه وتعظيماء # إِنَاللَهَ ومر ڪه رن 
ای یچ ایک مرا ارا انه ولخ ادا نج اب: 56]. 

اللَّهُحّ صل على محمد وعلی آل محمّد. بعدد من صلی وصام. 

الله قل علی محمّد وعلی آل محمّد بعدد من قعد وقام. 

له صل وسلم عليه وعلی جمیع الانبیاء والمرسلین» وعلی ملائکتك 
ال 

الل اغفر لي ولوالدي وللمسلمین والمسلمات. والممنین والممنات. 

ال ازض عن خليفة رسولك علی التحقیق, الموسوم بالعتیق ۳ بکر 
عبد الله بن أبي قحافة الصَديق. 

اللَّهُمّ اش عن الإمام الأوّاب» التاطق بالصّواب» أليف المنبر والمحراب. أمير 
المؤمنين أبي حفص عمر بن الخطاب. 

اللّهُّمّ ازض عن ثالث الثلاثة ذي الإمكان» من استحیت منه ملائكة ال حمن» 
حافر الوم ومجهز العسرة. وجامع القرآن أمير المؤمنين أبي عمرو عثمان بن 
عفان. 

للم ازش عن الحكيم الصّائبء حائز المفاخر والمناقب. إمام المشارق 
والمغارب أمير المؤمنين أبي الحسن علي بن أبي طالب. 

للع از عن السّيّدِين رین الزَاهرينء سَيّدَي شباب أهل الجن في الجنة 
۳۱ محمّد الحسن وأبي عبد الله الحسين. 

للم 7 ررض عن عمی نك خير الا الطاهرین المُطهّرين من الاس 
وا تاش ا . المحترمین حمزة وعبّاس. 

الل ازع مان الجهاخرين أولي الأيدي والابصان والأنصار خير الذین 
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7 
تبوّا الدّار وعن جمیع الأصحاب والتابعین الأخيارء والأئمّة الکاملین والعلماء 
الابرار. 
ماه 5 05 ع ع 5 وي ٠‏ 

اللَهُمّ اصر منْ نصر الاسلام وأيّد من أيّد الدين» واخذل منْ خدع الاسلام 
واكبت من عادى الدین. 

عباد الله: 8 © إن اه یأر بالْعَدْلٍ وَالِْحْسَن وَإِينَآي ذى شرفت وس عن 
رد و جر نت رمو 2 رھ ۶ ےو 6 م رو ص 35 مس 
السا وَالسحكر وابني یک کم ندگروت4 [النحل: ۰190 ولذكر 
الله جاروتعالن آعلی» وأولی وأعرء وأجل. وأعظم. وأتم. 


[2] خطبه أخرى 


الحمد لله رت السّماوات ورب الأرض رت العالمين» له الکبریاء فى السّماوات 


صد 
۵ مه مقر وصءدد مج 


والأرض» #إن الک إلا يه يقص الح وهو خر لفنصلین © [الانعام: 57]. 

خالق الخضراء وفاطر الغیر اء وبارئ الأرواح والأجسام» در الا موز ودر 
فان. ربج ريك ذو لجل وا کرام * [الرحمن: 27]. 

سبحان من أعطى کل شیء خلقه ثم هدی بجوده العام. 

وسیحان من لا یژول ملکه ولایژوده حفظه. ولا تاه سنه و لا منام» الذي 
تحير في كنه ذاته العقول والأفهام» وعجز عن درك صفاته ال اسخون الاعلام. 

وأشهد أنْ لا إله إلا الله الواحد القدوس القيوم العلام. 


وأشهد أن محمَّدًا عبده ورسوله. وخاتم الرسل وخاتم ال وذريعة الانای 
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صلی الله عليه وعلى آله وأصحابه البررة الأتقياء الكرام. صلاة يترادف إمدادهاء 
ويتضاعف أعدادهاء ما تعاقب الليالي والأيّام. 


ما بعد؛ أيّها التاس: فإنّي أوصيكم ونفسي وا بتقوى الله» فاتقوه. وآم ركم وإيّاي 
بما آمر ال فاطیعوه وأنهاكم وإيّاي عمّا نهى عنه فلا تعصوه. وأستخفره لي ولکم 
استخفروه؛ واتقوا پوت يجعل الولدان شيهاء یل کل مک - 
GA‏ وم کل داب تحر که اوتری لاس ونوا پشکری ول 
عدا أن شريد 4 [الحج : 2] # لکن ان توا هب گے جزى ين يها اه 


م ل« سه قل 


کایرت فا من عند ام راید يفار 4 ال عمران: : 198]. 


بارك الله لنا ولکم في القرآن العظیم ونفعنا وإيّاكم بالایات والذكر الحکيم. 


[3] الخطبة المختصرة قرأتها في یام المرض والنقهة 

[الخطبه الأولى]: 

الحمد لله العزیز الما الكريم السار الذي ځا آلانن من صَاصل 
تاو رن رای ان فرق مرج من تا ) © [الرّحمن: ۰ - 15]. 

وافنيك ]نل نه لكات الرانعل الفياره eee‏ 
فانصا اعا وغل او اجا لش ا فا ار 

آنا بعد؛ أيها النّاس: فاّي أوصيكم ونفسي آوّلا بتقوی الله. 

يتا يها ان ءامنوا اتقوا آله حى تاو ولا موق للد وام شون 46 [آل عمران: 102]. 
ان ال مع لین اقا أ الب هم ینوت ۳۳ 128 
< مت بيلح أله شوک تنج له کت کخری ين تخو الان 


۶ مس ترم 


لله 
ددست فيا ودنک الْمَوَر الم 4 [النساء: 13]. 
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[الخطبة الثّانية]: 
الحمد لله نحمده ونستعینه ونستغفره» من يهده الله فلا مضل له ومن یضلل فلا 
هادي له وأشهد أن لا له إلا وا أن م۱ عد ووسولة: 


د مر مر مه مر سو ور شت ر ساس و عم مت 


أمَا بعد؛ ف # زنل وم ڪه صو عل الکو كايا ای منوا صلوا یه 
وسَلمواً لیم # [الاحزاب: 56]. 

اللْهُحَّ صل على محمّد وعلی آل محمّد وجمیع الأنبياء والصّالحین. 

اللهم اغفر لي ولوالدي وللمؤمنين. 

اللْهُمّ ارحم الخلفاء الراشدین: أبا بکر» وعمر» وعثمان وعغلاء آمراء المؤمنين» 


عباد اللّه : إن اله ی سمل والاحسن. وَإِيسَآي ذى لفرت وه عن الْفَحَشَاءِ 


ر دم 


والَمکر # [النحل: 0 ارک ار سک که [العنكبوت: 45]. 


مه موه a‏ 
کت وه و 


خطبة الشکاح 
لمر ع و رد دون والتفسیر» یی 

لي ی2 وهر میم بر 4 [الشورى: 11]. 
نحمده ونستعینه ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور آنفسنا» ومن سیثات أعمالناء 

مه وله اش لواف لقن ومع بل فلا فادق له 
دا اله تاه لو تراک تمس یی ان میا ره ور ال 

فطل وهای ا ارت اقيق ملف الاق 

ومن يطع الله ورسوله فقد شد ومن يعصهما له لا یضر إلا نفسه ولا يضرٌ اله 
شيئًاء يناما لاس فا ریک ای کک من فس وود و دوع یاژوجها وب مهم رجا كثيرا وضاء 


د لجان في رمدت )وره 


9 ر نگ 2 2 2 سك مس سم 2 
نموا لله الى تساء اون بو وا ا ماکان یکم روا که [= النساء: 1]. 
۳2 ص مت ع سم م2 ۶ ر ETH‏ > - ۳ 
#يتامها زین ءامنوا اتقو أله حى تما ولا موش إلا وام مُسَلِمُونَ € [آل عمران: 102]. 
2 0 ص مر 2 هي مر و 2 . ,ع yy‏ ر دور ونه 
واا الذن اوا و وقولوا قولا سدينا (0) سکم آعملکر ویغفرلک دنور 


ومن بطم آله ورسوله, فقد فار فوزا عظیما € [الأحزاب: 70 - 71]. 
تست من مس ی وی هس 
ما بعد؛ فإن الله یرال حرم السفاح» وأحل النلکاح, بآية كريمة: «وأحل لک 
وراه الک أن تب تاملک € [النساء: 24]. «عنکسواما طاب لک ین ليَسَآهِ مت و کات 


عط 
مرحم 


ورتم ۹ [النساء: 3] ویما استفاض من سنن نبیه. وشاع من اتفاق أمته» وانعقد عليه 
الاجماع» فوصل الح محقه» واستقر مقرّه وأقبل عليه کل من سمع الله وأطاع. 

تم :إن فلان ین فلاف تو عطب فلانة بنت فلان: وبلال: مر السذاق ما تاسیهه 
آثبت الله درّة المودَّة في صدورهماء وأنبت حبّة المحبة في قلوبهماء وجعل الوفیق 
رفيقهماء والصراط المستقيم طريقهماء وليكن لها مدار يدوم بها قراژا كما بدا عرضًاء 
ويصبح وهو لها كالبينان یشد بعضه بعضاه اذى دولاو یک مرش 


الماك وکر یکی له وَل من ال وکره تک که [الإسراء: 111]. 
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عائلة المرجاني 
الملاحظ أن عائلة المرجاني عائلة تسلسل فيها العلم کابرا عن كابر» فوالده 
عالی وجده عالم» ووالد جده عالم. 
وقد ترجم المرجاني في الوفيّة لمجموعة من أهله. فممّن ذکرهم وأتى على 
[ترجمة والدة المرجاني] 
1 ۱ مه 5 ۲ و ,2 
د أن (1): 1 السعادة حبيبة بنت عبدالنصير بن سيف الملك بن المظفر الآشْطيّة 
كانت ولادتها بقرية اشط ضحوه یوم الاریعای لثلاث خلون من رجب سنه : 
مها محبوبة بنت توقطامش بن عبد القادر بنإدريس بن يونس القلاية. 
تزوجها والد المرجاني يوم الأحد آوّل يوم من ذي الحجّة سنة: إحدى وثلاثين 
ومانتین وألف» وبقیت عنده ثماني سنين إلا اثنين وعشرین يومًا. 
ووّلَدّت له 
ابنين» أكبر أولادهما شهاب الدين المرجاني» والآخر عماد الدين مات صغيرًاء 
فك ا 7 ی د 7 ع 5 3 و 
وعفيفة الکبری» وعفيفة الصغرى ماتت بعد أمها بایام في حضانة جدتها محبوبه. 
2 0 و 5 ت 
قال المرجانى2): «وتوفيت أمَّى فى نفاسّتهاء وبقيت صَغيرًا لا أحفظ منها إلا 


(1) انظر ترجمتها في: وفيّة الأسلاف: 6/ 160. 
(2) انظر: وفيّة الأسلاف: 6/ 160. 
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os 

سو جد مظان عار لبون ی نی وتا تدعوك أث! وحملني 

لیهاء فلا جعلني عند رأسها تظرت ال مَلیة خزینة» وقد دمعت عیناها وقالت: 8 

قي تكو انف عدي او رها :يا ما ERD‏ كيك 
و اه أقنها | كهد لدو 


واحفظ ا خان بعض الطلية من حلف جنازتها إلى المقيرة. 

وکان والدي یذکر أنه رأى في منامه بعد أيّامِ منْ وفاتها وهي تقول: لم یب مني إلا 
سَفرة واحدة وكان والدییقول: كأنّها تريدك من هذه السّغرة. 

1 ۶ ۱ ۱ ۱ 

وکان والدي رها بخیر» ویصفها بالعقل» وخسن الخلق و تة وطّب 
المعاشرة. وجودة الفهم. وأمّا غيره فيبالغون في حقهاء وقد لها بالاصاف 
الحميدة والافعال السّديدة. 

وکان عندها شيء من العلم ومعرفة بالخط خطها حسّن جدًا بالتسبة إلى أمثالهاء 
السّماء وهو السّميع العليم» وغیر ذلك من الادعية المأثورة» قد أحسنت في املائی 
وأجادت في کتابته له تعالى» ورحم من ترحم عليها». 

< ۳ و 2 

توفيت هال تعالى يوم الخميس لثمان خلون من ذي الححة سنه: (1238ه) 
بقرية طاشكجوء وقبرها بها. 


[ترجمة عمّة المرجاني] 


+ عى( اة سلمی لطیفة بنت شخان بن عبد الکریم بن عبد الراب 
المرجانيّة الحنفی رها 


(1) انظر: وفيّةَ الأسلاف: 6/ 244. 
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وقد نیفت على العشرين» ودفنت في مقبرة حسني. 


وهي عمّتناء وأصغر أولاد أبويهاء ولم يكن لهما من البنت سواهاء فحَزنا عليها 
E‏ 

وكانت تحت عبد الله بن فتح الله الأوري» وماتت من غير ولد. 

وكانت قرأت عند أبيها کتبّا كثيرة مثل: شرح ا المنية» وکلستان» 
والليكان»وتعلمت الط : 


* كما ترجم لجده ترجمة مهمّة آظهرت لنا نجابة الشهاب المرجانی فى صغره؛ 
قال(1): ۹ 


[ترجمة جد المرجاني] 

«أبوالحسن سبحان بن عبد الكريم بن عبد التواب بن عبد الغني القزاني 
المرجانى الحنفی» معز الدین. 

مات رنه في أواخر ذي الحجّة - سنة تسع وآربعین ومائتین وآلف - بقرية 
حسني» وصلی عليه صادق بن صاف قول المنكاري» ودفن في مقبرتها وله سبح 
وئمانون سنة. 

52 0 & 1۹3 

كان رجلا جميلاء أَدَم آسود العين واللحية كبيرهاء ولم يكن بالطویل في القامت 
ولا یر سثه اببشث لحف وصارت شدیدة البیاض. 

اشتغل وحصّلء وأخذ عن علماء عصره. وفضلاء دهره» وکمل ونجب. وصار 
أنبل قومه وأمثل عشیرته. 

وکب بيده كت كثبرة مثل: النّوضيح؛ وشرح الفرائض شاج وجامع اموز 
وغیر ذلك ممّا فی تعدّادها طول. 


(1) انظر: وفيّة الاسلاف: 6/ 237. 


وتولّى الإمامة والخطابة بقرية جكي الکبری, وأقام فيها تسح سنين. 

وکان تزوج آولا: مهرجان بنت عیسی الأوري أخت شمس الدين وعلي 
الأكبرء فولدث له الحسن والحسین وغيرهماء فلمّا توفیت تزوّج جدّتنا: ضعيفة بنت 
عبد الباقي» فولدث له بوالدي وعمّي عز الذین. 

ثم ارتحل إلى قرية حسنيء وتولی [مامتها بعد حميد بن أحمد البشالمي. 

ورحل إلى رنبورج وامتحن عند المفتي البرندقي» وأخذ المنشور للامامة 
والخطابة والتّدریس في القرية في جمادی الأخيرة سنة ست وعشرین ومائتین وألف. 
وکتب في منشوره بالقلم الرْوسي أله المنشور الاوّل» مورا بالیوم التاسع من 
سل ستة ووی عشرة تارات میا رياني على لاه توس 
وعشرین سنق تم ترك الامامة فیها لغیره. 

وکان له ثروة وغنی یعرف ذلك من دفاتیر الحساب له. 

والذي أحفظ منه المسألة العلميّة: 

آني سألته يومًا عن المُّحْدِثْ هل يجوز له قراءة القرآن؟ 

فقال: نعم يجوزء ولكن لا يجوز له مس المضحف. 

فقلتٌ له: ما الدّلیل على ذلك؟ 

قال: لا الله تعالى يقول: # اسك اسل رن * [الواقعة: 79] و لا دليل 
و ة القراءة على غير المتطهّرين» والمعنى المعقول في الفرق بینهما آن 
الحداث ث لا يحل في الفم واللّسان بخلاف اد 

فكأئّي لم آرض به حتى ذكرتٌ القصّة لأبي» واستعدت الجواب منه» ففضب 
علی» وقال: ألا تقنع بجواب جدّك فإِنّه ليس دون غيره ذ في العلم. 


تكون الشمس في برج السنبلة» أو برج العذراء فلكيّك وهو يوافق 23أغسطس إلى 22 سبتمبر 
من الأشهر المیلادیّة» وربما تصحّفت هذه الكلمة من شهر شتنبر أي سبتمبر. 
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وآخر: أنّهِ أملى علي كتابًا كتبته إلى ابنه عز الدّين عن لسانه يأمره بالحضور 
ويقول له: نك إن حالفت أمري لن تفلح أبدًاء وان امتئلتَ أمري وأخذت دعائي 
فبشرى لك بشری فان في الحدیث أن دعاء الوالد لوالده کدعاء الب لته وإن 
آسرع الذعاء اجانة دعاء الغائب علی الغائب. 

هذا ران اا لطیف المجالسة كر المحفوظات یقص الأحوال الماضية 
في الاعصار الخالیت ES‏ منه چدتنا وتقول: هذه آموژ قد مضث 
وأيّامه قد انقضت لا إفادة في ذکرها؟ 

فیقول: إنما أحفظ آنا من آنباء ما قد سلف. ولا علم عندي بما يأتي بعد ذلك. فان 
كنت تَعلمِينَ الحوادث المستقبليّة فاقصصيها لنا نسمع منك ولا رین | الانصات 
للك 

فكان أخذ عن إبراهيم بن يوسف الأشطي. وإبراهيم بن عبد الله البارشی 
وبكجانطاي بن إبراهيم البرسكاوي» وإيلكاي بن مصطفی الأشكتوي. 

ها ات مود لاسرا نو ارت 
الكرامي» اس ا 


ه١ ل 5 کر‎ Ee A 
كما ترجم لابنته التي توفيت قبله في سنة ست وتسعين ومائتين وألف فقال(:‎ # 


[ترجمة ابنة المرجاني] 


اوأمكلثوم عَاسَة بنت هارون بن محمّد بن سُبحان القزانيّة المرجانيّة الحنفية. 
توفيت یس ل ل 


(1) انظر: وفيّة الأسلاف: 6/ 371. 
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وكانت ولادتها يوم الثلاثای لثلاث خلون من A‏ و 
وأخذث تمشي على قدميها أوّل رجب سنة ثلاث وثمانين سي ا 
عافاها الله منه. 


ی ام ۱۳۲ تحة بِالتَّهجّي سنة ست وثمانين» وقرأت عذة 
مر الكتب ال کی نم العربيّة والفارسيّة على والدیها وآختها وأخيهاء وقرأث عندي 
بستان السَعدي ومختصر الوقاية» والقدّوري والكنزء وغيرهاء وأعادت لها نها 
وكانت تدیم على الحفظ والمطالعة من التاظورة والمدارك وغیر ذلك إلى أن انتقلت 
الا ا وعد أن رضت قار ی ی 


# كما ترجم لابنه الذي توفي بعد أخته في سنة ثلاث بعد آلف وثلاثمائة بقوله(2: 


[ترجمة ابن المرجاني] 


ای را لسر بن هارون بن محمد بن سبحان بن 
-سبحانه- مرقده» وفي غرف الجنان آرقده» سحر يوم الخميس لعشر خلون من شهر 
ربیع الاوّل» وله عشرون سنة؛ وصلیت عليه في الميدان في جمع عظيم» ودفن من 
یومه فى المقبرة الجديدة بمدينة قزان. ۱ 

وکانت ولادته یوم الاحد. لثلاثِ بقين من جمادی الأولى سنة ثلاث وثمانین 
وألف وما تین بمدينة قزان. 

ss‏ ا بجعا بن إباناي القزانيه. 

وكان مدید القامة» رشيق الق صَبیح الخد أسمر جميل الوجه. أسود الشعور 
)1( ۳ صيبت بمرض السّل» وهو من الأمراض الخطيرة المنتشرة سابقاء وهو عبارة عن 


(2) انظر: وفيّة الأسلاف: 6/ 391 - 293. 
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والعين» عاقلا لبيبّاء صبورًا شدید الاشتغال» دائم المطالعة» سلیم الڏهن» مستقیم 
الفهم» واسع التعقل» دقیق الفکر کثیر المحفوظات. وافر المعلومات» سدید الرّأي» 
تحقيقي المشرب. وفي حفظه کثیر من عبارات الکشاف؛ وتفسیر البيضاوي» وفتح 
القدیر؛ والهداية» والکافی» وقصائد جمّة من آشعار العرب» وعدّة منظومات تركيّة 


وفارسية. 
وكان له نظر في التواريخ وأيام الناس ومسالك البلدان». 


وممّن أجازه أبو الطيب طاهر بن سبحان بن بهادر شاه بن جركس بن كلولو 
الجبلي البتراقصي الحنفي» المعمّر نحو مائة سنة» وأخذ عنه القراءة كثيرون من 
الان وکان ب راه إلى ال ایشمحمد اا ویقول: عرفت القراءة علی 
الحاج ولي الدین البندادي» وکان يثني عليّ فیها وربما يأمرني بهاء قال المرجاني 
في وفيّة الأسلاف27: «وكان ماهرّا في القراءی عارفا بهاء حسن الأداءء جيّد الط 
ركان سين ل رت نين وف ةن لوا ا ل ع 
عنه خلق کثیر لا بحصیهم لا اه تعالی» وله جازة لولدي برهان الدّین» قر 2 
الفاتحه ولقنها منه وهذه عبارتها: 

الحمد لله حق حمده والصّلاة والمّلام على محمد رسوله وعبده؛ وعلی آله 
وأصحابه من بعده أمّا بعد: 


وم a et‏ ان 


( # اف يسيع الجر (2) و تون میم )انه زکرم 
I‏ ف كتب کرو © لا سے لا مهوت )زل من رت ان یز 
5 - 80] نله روخ لمن 4 [الشُعراء: 193] وتلقته لاه أمينًا عن أمين» وكابرًا عن 
کاب ومطهرًا عن طاهر لا يضامُونء ولا یضارّون ولا یبالون ولا یماژون وکان 
خاتمة هذا الاق فى هذا الا وحاکمة التّلاق لهذا العبد: طاهر بن شبحان شیخی 
وأستاذي ایشمحمد بن زاهد الأوفاوي آنار اه و جلس إلى و بین ید 
القراءة برهان الدين آبو العباس محمد بن شهاب الدّین المرجاني آبقاه الله» وأطال 


(1) انظر: وفيّة الأسلاف: 6/ 242 - 243. 


سم اه 


بقاءه» وتلا الفاتحة وماسواها ولقنته إيّاهاء فوجدته مع حداثة سئه وقزب عهده كريم 
الطّبع» مُستعدًا للصّلاح يناديه سلامة صدره حي على الفلاح. 

فأجزته بالتعلیم والإفادة. على مج ال رارت والعادق حين يبلغ اشد ويؤتى 
من الکمال رشده. فلیکن مشرعًا لهذا اليم وشمّاعا من ذلك التير الاعظم جعله الله 
خليفة الله لي من بعدي» وكلمة باقية في عقبي. 

وكان ذلك يوم الجمعة عاشوراء المحرّم سنة ثمانين ومائتین وألف من هجرة من 
له كمال العز وتمام الشرف» وها أنا قد کتبت بيدي هذه الصَفحة اسمي» وختمت ما 
يليه على رسميء والحمد لله ربٌ العالمين». 

نّم قال المرجاني مواصلا عن ابنه: 

«وكان يديم على مطالعة تصانيف المحتّق الهرويء وكتاب أفق المبین» 
والایماضات. وتقويم الإيمان لباقر العلوم الداماده والأسفار الأربعة من تصانيف 
صدر الدّين محمّد بن إبراهيم الشّيرازي» وحواشي القاضي» وغير ذلك. 
ثه وانا اله راجعون اللو لا تخرمنا آجره ولا تفتتا بعدی واخلف لنا خیر| 
مه وش مان تدده له شیفانه پم اه ول م 

ر و و ركة اتب القاضل 
ارك ضیاء الذرى آحمد بن شمس الدّین الطرخاني جزاه الّه خیر جزائه» وهو هذا 
البيت: 
قی إلةٌ الورّى بالبینِ في رمه والدّهرٌ جار على عَهِدِي فَوَاحَرَنِي 
ظَنَّ العَواؤِلُ أنّي لشت مُكْتبًا واي لم أمب تیا مِنَ الجن 
و آن فوادی غير مُلتهب وأن دمع جفونی ليس في هن 
بلى وَحُرمَةٍ من أضحى ری الوزی لما دا جه للقَبْرٍ في من 
من ممی غير مَورُوثٍ فایلا . وان مَضَتْ موروتة الگفن 
ا عاض ي ر رادي 
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عَدَرْتَ يا مُوث كم آفیت دا فضل 
وکیف وَارَيِتَ يا قر الکریْم فتی 
بش اللي ترقا الذَّهْنَ لیس له 
همه في العُلى والعلم نَاشِية 
هو التبا الى فاق الما با 
لاحت شموس الهذی من وَسْطٍ مَفْرَقِه 
ان رت شير ذا المع 
مَأمُون وَقتٍ وَمحمُودُ الفعال أبَا ال 
ا حر الذي عَمَتْ مَصَائِلَهُ 
ی 
عَرَاكُ يا َيّدي بالصبر مُحَیا 

قا إلا كتضل اليف مُصطدمًا 
جرا رش بِالأخرَانِ عفر 
لذخي فى روفي یم ده 


يِن الکرام کم آفلکت دا الخشن 
فاق الشريًا بِمَا أؤلاهُ من من 
ند یمه في لروم والیئن 
رهم آترابه في للم والوسن 
درا والعقل والاتقان والدهن 
لك المگارِم لا ان مِنْ لین 
تحظی إِذَا جنت في اشتفهایه بِمَنٍ 
مضل المَضيء بِهَاءُ الدین دا الحسن 
كات ی العلی والین والشتن 
لز عاش كتا عرفنا الاضل بالعضن 
لك التَأسّي بِمَنْ حَاذَاكَ في المخن 
۲ الشدید وضو عير تن 
وَعظْم الأججر فیّما آنت من محن 


وف آبو الفضا محمودا فواحَزنيی» 


* كما ذكر العلامة المرجاني!1) ابن أخته من أبيه» واسمها آم خديجة فاطمة بنت 
محمد بن سبحان بن عبد الكريم القزانيّة المرجانيّة المتوفاة في سنة ثمان وتسعين 


ومائتين وألف. 


وابن أخته هو: ظهير الذین أبو سالم محمد بن فيض الرحمن بن عبد الغفار 


التونتاري» ضمن المحصلین للعلم. 


وقال عنه: «وهو في تحصيل العلم عندنا بالمدرسة). 


(1) انظر: وفيّة الأسلاف: 6/ 280. 
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مؤلّفات الامام المرجاني 

قد استفدنا جُل مؤلّفاته مما سطره بقلمه في کتابه «مستفاد الأخبار؛ حینما ترجم 
لنفسه فيه في المجلد الثاني» حیث ذکر فيه (27) ماه وترك بعدها فراغا بعد كلمة 
کتاب... من أجل الاضافة. ثم قال «وما سوی ذلك خطب وأدعية ومکاتیب عربيّة 
وفارسيّة وتركية أنشأتها بنفسي» 

ومؤلّفاته التي لم يذكرها في المستفاد (8) وهي: 

1 - حزامة الحواشي لإزالة الغواشي. 

2- خاطر دفترى (دفتر الذّكريات). 

3 - رحلة (رحلة المرجاني). 

4- رحلة الح (مكة والمدينة). 

5- عقيدة مختصرة: أو ما سمّاها: حق العقيدة. 

6- مستفاد الأخبار في أحوال قزان ويلغار. 

7- مشارع الاضيول ومشارب ف 

8- وصية. 

وفك قهنا تمقارنه اسما الكتب التي ذكرها المرجاني مع ما ورد في الكتب 
المتخصّصة؛ وفی كتب من ترجم له فوجدنا بعض الفروق في التسميات فأشرنا إلى 
ذلك في مواضعه ولعل الاختلاف في التسميات يعود إلى ذكرها في بعض الكتب 
عل سينا الا وان 


وست‌جد هنا (34) مولفا من مؤلّفاته وهي. 
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1 - إعلام آبناء الدّهر بأحوال أهل ما وراء ال . 

مخطوط ويُذكر أنه توجد منه نسخة فى الخزائن المصرية. 

وهو من الكتب التي ألفها في بخارى. 

يقول مَيئم الجنابی: فى مقال له:2) 

وباشر بكتابة أول أعماله الفكريّة في بخارى» حينذاك أنجز (إعلام الأعلام 
وإنباء الدهر بأحوال ما وراء النهر) الذي انتقد فيه ضيق الأفق العلمى والمعرفى 
العلميّة الأولى حينذاك إلى ضرورة الرّجوع إلى المصادر والمراجع الأساسئة للثقافة 
أقصى حذء باعتبارها كتا لا ينبغي أن تحل محل أمهات الكتب الإسلاميّة. 

2- البرق الوميض ف الرّد على البغيض المسمّی بالنّقيض 6. 

لْفه ردا على الشيخ منلا سعيد البرسكوي الذي انتقده في بعض المسائل الفقهيّة. 

وهو مطبوع بقازان سنة: 1305ه وبحوزتي نسخة من المطبوعة الحديثة التى 
قامت الادارة الدينيّة بقازان بر صفها من جدید. 
ومجمل الأمور التي أنكر فیها علینا من الأعمال: الشروع في الصّلاة بتقدیم الرّفق» 


(1) هذا الكتاب ذکره المؤلّف في المستفاد برقم (21)ء وفي (کشف الظنون) هديّة العارفین 
(1/ 418 وإيضاح لمکنون (1/ 100): ورد باسم «إعلام أبناء الدّهر بأحوال ما وراء 
النهر ۰ بدون لفظة (أهل). 

(2) عبر هذا الرابط : ahewar. org/debat/show. art. asp?aid=324839&r=0‏ ۱۱۸۸۰ /نصاغط. 

)3( آورده في المستفاد برقم (13) وقال: «طبع بقزان سنة خمس بعد آلف وثلائمائة»» وانظر: 
کشف الظنون (هديّة العارفین) (1/ ۰418 وإيضاح المکنون (176/1). وجاء على 
غلاف طبعة قازان: «البرق الومیض على البغیض المسمی بالنقی ض» بدون: (في الرّد). 
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والقول باطراد كراهة التغل وقت الاستواء والامتناع عن أداء بع بعض التّوافل على وجه 
لم يرد به السرع والتّوقف في سنيّة ابتداء الطعام بالملح وختمه» وخفض الصّوت 
بالسّلام في صلاة الجنازة وبالمّلام على الجانب الایسر في سائر الصلوات. وكيفيّة 
حمل الجنازة ونفي ر صلاة احتباط الظهر والقول بسة لاشارة فی هد 
ونفي صحة بناء الضّوم والفطر على رژية غير رمضان وشوال أو إكمال ما عدا شعبان 


وشهر رمضان. 
وقد نقل منه شيخ شیوخنا الشيخ محمّد بخیت المطيعي في رسالته أحكام 
اه وا 


3- الحق المبين ف محاسن آوضاع الذي (2) 

وهي رسالة صغيرة مطبوعة بقازان طبعت من جيب صالح بن ثابت القزاني 
سلمه الله لخمس بقين من شهر ربيع الأوّل سنة (1307ه) بإذن صادر فى (18) إبريل 
من عام: (1889م) بمطبعة جريكوف. تقع في (7) صفحات» رح معي لبيرت 
كتاب: مشارع الأصول ومشارب الفصولء وقد طبع بنظارة تلميذ المؤلف: كشاف 
الدين بن شاه مردان المنزلوي السلوكيء والكتابان معًا يقعان في (19) صفحة مع 
التصويبات» وبحوزتي صورة منه» وهو من مصوّرات الإدارة ال 

وقد طبعها الدکتور لوي الخليلي آخر كتاب حى المعرفة للمرجاني. 

4 - الحكمة البالغة الجنيّة في شرح عقائد الحنفيّة0©. 


وهو شرح على متن العقائد النسفية. 


)1( 9, ثلاث رسائل. 
)2( ذكره في ا برقم 20 ودوّن اسمه على غلاف ال القازانية هکذا: «مقدمه 


کتاب اا المبين في محاسن أوضاع الدين»» وانظر: كسمن الظّون (هديّة العارفین) 
(1/ 418). وایضاح المکنون: (1/ 410). 
(3) هذا أوّل کتاب عدّه المؤلف من کتبه في «مستفاد الا خبارا» وفي تلفیق الأخبار: (2/ 482) - 
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منه نسخة محفوظة في دار الکتب المصريّة برقم (1984 - علم کلام) في مجلد 

وقد طبع» بقازان بمطبعة ویحییسلاف في یوم الخمیس لست خلون من جمادی 
الآخرة سنة: (1306ه) من الهجرة التبويّة على صاحبها أفضل الصّلاة وأکمل لح 
بإذن الطبع الذي صدر في الموافق: (1888م). من جيب التّاجر محمد جان بن منهاج 
لین الكريمي في شركة أخيه شریف جان؛ ویقم في (168) صفحة. وقد دون على 
غلاف الطبعة وشرفة الصّفحة الأولى مجموعة آشعار. 

وذكر محققا ناظورة الحق") أن منه نسخة محفوظة باسطنبول بمكتبة بايزيد 
تحت رقم (2996). 


وهو شرح واف بالمسائل. 


وقد شن المرجانی فيه الغارة على الأشاعرة منتصرًا لمذهب الماتريديّة» فهو من 
الكتب المهمّة في هذا الفنَّ» لا سيما آن المرجانی له اليد الطولی في هذا العلم. 


وسيصدر قريب بتیحق من (2) إن شاء الله تعالى. 


= كتب فقط: شرح العقائد الفیّف وكذلك (الأعلام: 3/ 178)» وانظر: كشف الظنون 
(هدية العارفين) (1/ 418 - 419) إيضاح المكنون (1/ 414). 
(1) 38. 


(2) وللدکتو ر عبد اللّطيف اللوكولوف (۸۱!0۱610۷ ۸۵011۵11۴ وهو باحث علمي أوَّلء 
في جامعة طشقند الإسلاميّة» طشفند. أوزبكستان» بحث عن الكتاب باللّغة الإنجليزية 
منشور بعنوانه: الآراء الكلاميّة لشهاب الدّين المرجاني في ضوء كتاب الحكمة البالغة 
SHIHABUDDIN ۵۸۲۲۸۲5 1118010010 VIEWS ON THE BASIS OF THE)‏ 
41-4 41-1111144" 80016" ). استعرض الآراء الكلاميّة لشهاب الدّين المرجاني 
في ضوء كتابه (الحكمة البالغة)» كما تناول بالتحليل علاقة الرّجل بعلم الکلام. 

* نشر فى المجلَّة العلميّة الدّولية» العلوم الْظريّة والتّطبيقيّ 4944 - 2308 :15571-م 
(طباعة) 0085 - 2409 :6-15571 (عبر الانترنت)» الصّنة: 2016 العدد: 11 المجلد: - 
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کما آخبرني الذکتور سعيد ضمير بن أدهم وهو أحد الأساتذة المرموقین في 
أكاديميّة بلغار الإسلامية أنّه قام بترجمة كتاب الحكمة البالغة الجنيّة إلى اللّغة 
الروسیّة. وصنع دراسة وافية للكتاب ولمؤلفه» نم طوّر هذا البحث ث وأصبح رسالة 
دکتوراة نال بهاالمرتبة في فسم التریخ. 

5- الطريقة يقة المثلی والعقيدة الحسنى!!). 

في علم الكلام» انتقد فيه تطبيق مناهج المتكلمين والمناطقة في الاعتقاد. 

وهو مطبوع بقازان سنة: (1308ه- 1890م) في مطبعة جريكوف. ويقع في 
(15) صفحة» وكتب على غلافه: هذه الرسالة الباهرة الزاهرة الفائقة الموسومة 
E ENT‏ لها في بخارى. 

6- العذب الفرات والماء الزلال الناقع لعل روّام الابراز لأسرار شرح 
الحلال37). 


= 43 تاريخ التشر: 2016م. 
http://www. t-science. org/arxivDO1/201643 - 11//PDF/11 - 43 - 17. pdf‏ 
ینظر : 
Allokulov A (2016) SHIHABUDDIN MARJANI'S THEOLOGIC VIEWS‏ 
ON THE BASIS OF THE BOOK “AL-HIKMA AL-BALIGA». 15[ Theoretical‏ 
Applied Science, 11 (43): 90 - 92.‏ & 
)1/ 418( باسم «طريقة المثئلی وعصده الحسی(الحستی)۷؛ وإيضاح المكنون: (2/ 85(. 
(2) فهرس مركز جمعة الماجد للثقافة والتراث» على الشبكة العنكبوتيّة وكذلك موقع مكتبة 
جامعة قازان: .https://dspace. kpfu. ru/xmlui/handle/net/111699‏ 
)3( 0 كشف الظنون (هديّة ه العارفين ) (1/ 418 - 419) عنوته ب: «عذب الفرات في 
شسة الجلال»» وایضاح المکنون (2/ 07 «العذت القرات في حاشية الجلال»» 
وآشار معجم المطبوعات (1/ 892) إليه في ترجمته للجلال الدّواني وفي (2/ 1165) 


في ترجمة شيخ زاده الکلنبوي. 


A 
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وهو حاشية على شرح جلال الدّین الدّواني على العقائد العضديّة للإيجي. 
لذی ضورة من ال 


والکتاب طبع في إسطنبول مرارًا سنة: (1292ه) وسنة: (1315ه) وسنة: 
(1317ه) وستة؛ (1323ه). 


وطبع محلى في هامش: حاشية ا إسماعيل الكلنبوي (ت: 1205ه) وتحته 
حاشية الخلخالي» طبع في (مجلدين) من القطع الکبیر في (607) صفحة» وطبع كذلك 
فى المطبعة العامرة» والعثمانيّة (دار سعادات)» سنة: (1216ه-1318ه)» و (1317ه)ء 
إسطنبول. 

وكذلك طبع بهامش حاشية جلال الدّین الدّواني (الأولى) على شرح القّوشجي 
لتجريد الكلام» طبع حجر أستانة (1307ه)» في (215) صفحة. 

7- الفوائد المهمّة!!). 

وهي رسالة تتعلّق بعلم القرآن» ورسم مصاحف عثمان أملاها المرجاني عندما 
كان ناظرًا للمصاحف المطبوعة قى قزان. 

يقول في أوّلها: فهذه فوائد مهمّة» وموائد متمّة تتعلق بعلم القرآن» ورسم 
مصاحف عثمان؛ أمليتها حين اشتغالي بنظارة المصاحف المطبوعة بمطابع مدينة 
قزان أنجزه عام: (1878م). 


وهي مطبوعة بقازان بعنوان (الفوائد المهمّة) بمطبعة الخزانة» من جيب برهان 
الدّين بن عبد الرّفيع الشّبكاوي لسبع بقين من جمادى الأولى سنة: (1297ه). 
رخصة طبع في الموافق: (1879م) في 39 صفحة. 


(1) مکذا دون المؤلف اسم الكتاب في المستفاد. فقال: «وکتاب الفوائد المهمّة طبع بقزان 
سنه سبع وتسعين»» وهو كذلك في کشف الظنون (هدية العارفین) (1/ 419 وفي 
تحقیق: د. لؤي الخلیل إضافة للعنوان على النحو الاتي: «... والموائد المتمّة المتعلقة 
بعلم القرآن ورسم مصاحف عثمان». 
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وقد قام الذکتور لؤي الخليلي بإدراجها بآخر كتاب: حق المعرفة للمرجاني 
الذي حققه وكتب عنوانها هكذا: (الفوائد المهمّة والموائد المتمّة المتعلّقة بعلم 

8 - المثل الأعلى!!). 

وفي هدية العارفين:”«الميل الاعلی». وقد سار على دربه بعض من ترجم 
للمرجاني تبعا له. 

9- التصائح(. 

وغ تا لقن از ا على ا اناف عمف هله الا سنال ا 
سنه: (1286ه). 

وقد ألمت هذه الرّسالة بناء على طلب حاكم قزان حينما استدعاه في عام: 
(1869م) لیصنف رسالة صغيرة باللغة التَتاريّة تتعلق برعاية الحیوانات والتعامل معها 
باك حة والمُفقة كلكا نتهی من تألیفها طبعت علی نفقة الدّولة» ووژعت بین التّار. 

0 - تحاریر مفردة(. 


1 - تذكرة المُنيب بعدم تذكية أهل الصلیب". 


(1) ذکر برقم (17) في مستفاد الأخبار. 

.419 /1 )2( 

(3) وهو الکتاب الاب من مؤلّفاته التي ساقها في مستفاد الأخبارء وقد طبع بقازان في سنة 
مدو نما نو وس اتير 

)4( ذكره في مستفاد الأخبار برقم (15). 

(5) كذا في مستفاد الأخبار ما عدا (تذكير) فقد كُتبت (تذكيرة)» أما في كشف الظنون: 
(1/ 418): «تذكير المنيب بعدم تركية أهل الصلیب». وإيضاح المكنون: (1/ 278): 
«تذكير المنيب بعدم تزكية أهل الصلیب» وكذلك في ترجمة المؤلف عند محققي ناظورة 
الحنٌّء وكل من ذكر الكتاب كتب (تزكية) بالزاي بدلا من (تذکیة) بالّال. 
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متعلّقة بعدم جواز أكل ما ذبحه التصارى. 

وهو مخطوط؛ لدى سماحة المفتي الشيخ كامل سميع الله صورة منه. 

N DT 

2 - تنبیه أبناء العضر على تنزيه أنباء أبي نصر (1) 

ذکر فيه الاختلافات بين علماء بخاری وبين لیخ عبدالتصير القورصاويّ. 

مخطوط يقع في بضع أوراق» أسعفني بنسخة منه سماحة مفتي تتارستان السّيخ 
کامل سمیم اف 

وذکر محقّقاناظورة اليل أن الکتاب طبع في آلمانیا مع ترجمته بالغة ا 
ولم أقف عليه مطبوعا. 

وقد قمت بایداع هذا الکتاب في ترجمة القورصاوي منقّحًا عن المخطوط الذي 
بحورني. 


3 


راذا اكاب ریق حر ورد الست نارود و اده م۱9 وفيه نافح 
المرجاني عن شخصيّة القورصاوي التي لم يتح له امن اللّقيا به ولكن وجد أن 
الرجل : قد ظلم في المسائل التي تبناها آمام علماء نارق د وان e‏ بخاری قد 
جانبهم الصواب فيما ذهبوا إليه. 

وقد أورد في الكتاب جانبًا مهما من الصراعات الفكريّة التي كانت تدور في 
مدارس بخاری في ذلك الوقت 


3- جوا مع الحکم وذرائع النعم من مقولات علي , بن آبي طالب( . 


)1( ذکره في المستفاد برقم (11) وانظر: کشف الظنون (هدية العارفین) (1/ 418)ء وإيضاح 
المکنون: (1/ 324). وقد کتبت في مواضع من المخطوطة (أنباء وأبناء)» والمعنی یستقیم 
مع الکلمتین. ۱ 

(2) ورد في المستفاد برقم (۰)16 وفي کشف الظنون: (1/ ۰418 وإيضاح المکنون: = 


م 


0 

4 - حزامة الحواشي لإزاحة الغواشی () 

حاشية على التّوضیح شرح التنقیح في أصول الفقه الحنفي لصدر الشريعة: 
(ت747ه). 

وهي حاشية في غاية التفاسةء تحتوي على مباحثات ومطارحات. 

وقد طبع بقازان من جيب صالح بن ثابت القزاني سلمه الله تعالى لخمس بقين من 
شهر ربيع الاوّل سنة سبع وثلاثمائة وألف» بإذن صدر في: (18) اب بريل سنة: (1889م) 
بمطبعة جریکوف. ویقع في (444) صفحة وقد تم طبعه بنظارة تلميذه کشاف الدين بن 
شاه مردان المنزلوي السلوكي» في آوائل شعبان سنة ألف وثلثمائة وسبع. ویوجد من هذه 
الطَّبعة (5) نسخ محفوظة في المکتبة الأزهريّة العامرة ضمن مجموعة. 

وکما طبع بمصر (القاهرة) بالمطبعة الخيريّة سنة: (1324ه) بهامش شرح 
التوضيح على التنقیح لصدر الشريعة عبید الله بن مسعود. وعلیه التّلويح للامام سعد 
الدّين التفتازاني» وحاشية الفنري على التّلويح» وحاشية ملاخسرو وعبد الحكيم 
السّيالكوتي عليه أيضًاء (3مجلدات) من القطع الكبير» فى (1075) صفحة» ومنه 

وقد تدم أخونا الاکتور: رُستم مراد القازاني بهذه الحاشية لنيل شهادة الدکتو را 
من أكاديمية ية بلغار الإسلاميّة, فنالها بجدارة 1 9/ 2019م« وقد کنت أحد 
أعضاء لجنة المناقشة من الخارج» مع الأستاذ الدكتور عبدالرّزاق السّعدي العراقي 2 


ج (1/ 373 - 374) وأضاف: «... کرّم الله وجهه و عن . 

(1) كتب عنوانه في الأعلام: 8/ 60 ومعجم المطبوعات العربيّة: 2/ 1728 والأعلام 
الشرقكة: : ترجمة رقم: (516): «خزانة الحواشي لإزاحة الغو اد شي»» وفي فهرس الأزهريّة 
(2/ 42): حزامة الحواشي لإزاحة الغواشي 

(2) هو الدکتور عبدالرّزاق بن عبد لرّحمن ال الحسني الهيتي السّامرائي العراقي 
المولود بمدينة هيت سنة: (1949م) تخرّج من لها ثم التحق - 
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ل ي 

5- حق البيان والتصوير في مسألة حدوث عالم الأمر والتقدير. 

طبع في قزان سنة: (1305ه)» مع كتاب البرق الوميض. 

# حقّ العقيدة = انظر: عقيدة مختصرة. 

6- حق المعرفة وحسن الإدراك بما يلزم في وجوب الفطر والإمساك(. 

وعلى غلااف الطبعة القازانية التي بحورتي صورة منه» وهي من فصي رانك 
الإدارة الدّينيّة كتب: طبع من جيب (على نفقة) برهان الدّين بن عبد ارف الشبكاوي 
ا الله» لسبع بقين من صفر الخير سنة (1297ه)» بمطبعة الخزانة فى مدينة قازان. 
برخصة طبع سنة في 22 (نوبابر) 1879م ثم في أسفل الصفحة كتب.. (1880م). 

ثم طبعته دار الفتح سنة: (1427ه- 2016م) بتحقيق الدكتور لؤي الخليلي 
الحنفي. وطبع بآخره کتابان الات هما «الحق المبين في محاسن أوضاع الدين»» 
و «الفوائد المهمّة والموائد المتمّة). 

وقد استفاد الاکتور لؤي ترجمة المرجاني من محققي كتاب ناظورة الحقٌ 
الذي طبعته دار الحكمة ودار الفتح كما استفدنا نحن من بعضهاء فجزى الله تعالى 
خيرًا محققي كتاب ناظورة الحق اللّذين أتحفانا بهذه التّرجمة الرّائعة» لک محققي 


= بجامعة بغداد. ونال منها شهادة البكالوريوس؛ بعدها التحق بكلية ال العربيّة بالأزهر 
السريف» ونال شهادة الماجستير ثم تحصّل على درجة الدكتوراه من جامعة أمّ القرى 
بمكة المكرّمةء وهو الآن یدرس بأكاديميّة بلغار الإسلاميّة بتتارستان. 

(1) كذا ورد في المستفاد برقم (19)» وهكذا في هديّة العارفين: (1/ 418 أمّا في إيضاح 
المکنون (1/ 409): «حق البيان والتصوير في مسألة حدوث عالم الأمر والتّقرير». بدلا 
من (التّقدير)» وكتب على ظهر المطبوعة في قزان: «حقٌ البيان والتّصوير لمسألة حدوث 
علم الأمر والتّقدير». 

(2) ذکره في المستفاد ضمن سرده لمؤلّماته برقم (12)» ت قال: تاي طبع بقزان سنة سبع 
وتسعين»» ایضاح المکنون: (1/ ۰410 وفي کشف الظنون: (1/ 418) «حق المعرفة 
وحسن الادراك بما یلازم [یلزم] في وجوب الفسط [الفطر] والامسال». 
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التّاظورة قد استقيا ترجمتهما مما كتبه الأستاذ الكبير الذکتور إبراهيم مرعش التركي 
حسبما أخبرني بذلك الذکتور إبراهيم بنفسه في قازان وقد أشار المحققان إليه في 
بعض المواضع أثناء دراستهما الكتاب. 

والكتاب يناقش قضيّة جواز اعتماد الحسابات الفلكيّة في الصّوم والافطاره 
وهي من القضايا الفقهيّة التي تثار بكثرة في زماننا. 

7- خاطر دفترى (دفتر الذ کریات). 

آشار إليه الفاضل: مُلا رضاء این بن فخر لین الذي جمع (رحلة المرجانی)» 
وأشار إلى ذلك على غلاف طبعة الرّحلة القازانيّة بقوله: 

«جمع هذا الكتاب من دفتر الذّكريات (خاطر دفتری) الذي كان مع الفاضل 
المزجانی في سفره إلى عربستان سنة: (1297) هجريًاء هذا التصرف غايته الخدمة 
لعالمنا الکبیر» ولبقاء الد كى لدی آصدقائنا؛ وزدنا بعض ال ادات تحت التطر: قب 
رضاء الدين بن قخر الدين». 

4 دفتر الذّكريات = انظر : (خاطر دفتری). 

8- رحلة (رحلة المرجاني): 

وهي رحلة مختصرة إلى البلاد العربيّة في سنة: (1297ه) وقد طبعت في قزان 
باللّغة التترية تحت اسم (رحلة المرجاني) 

وتك طبعها في مطبعة زوجة جيريكوف وورثته على نفقة محمّد جان وأخيه 
شريف جان الكريمي سنة: (1898) ميلاديًا. برخصة من سانكت بيطربورخ 12 
ديسمبر سنة: (1897) ميلاديًا. وتم إعدادها للطّبع من قبل: رضاء الدّين فخر الدّين. 

وقد ترجمناها بمعرفة نائب مفتي تتارستان حفظه الله تعالى» وأودعناها في هذا 
الكتاب» بعد ضبط نص الترجمة وتفقيره» ووضع عناوين توضيحيّة كما ستجده في 
الكتاب. 


(1) بحوزتنا نسخة منها. 
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ویذکر محققا ناظورة الحق": أن المرجاني قد اف کتابین عن سفره إلى الحجّء 
ووصيّة أيضًا قبل خروجه إليه؛ فالأوّل من هذين الكتابين يتحدّث عن ف والمدينة 
فقط وذكرا آن الباحث شهر شرف الذي كتب سيرة المرجاني قرأ ذلك الكتاب» وأتى 

9- رحلة الحج (مكة والمدينة). 

ذكر ذلك محققا ناظورة الحق2) كما م بنا نم 

0- رسالة تركيّة!3. 

1- رسالة تركية في مناسك الح 0. 


# رسالة في مسائل التحو = انظر: مسائل النَّحو. 

2- شرح مقدّمة الرّسالة الشّمِسيّة5. 

في المنطق» وهو من الكتب التي آلفها حينما كان في بُخارى. 
3- عقيدة مختصرة: أو ما سمّاها: حق العقيدة©). 


وهي رسالة صغيرة» طبعت قديمًا بمطبعة كردستان العلميّة بمصر المحمیت 
لصاحبها فرج الله زكي الكردي» على نفقة الشيخ محبي الدَّين صبر الكردي 


.33 )1( 

.33 )2( 

(3) ذكرها في المستفاد برقم (25) ضمن مؤلفاته. 

(4) أورده في مستفاد الأخبار برقم (24). 

(5) من مستفاد الأخبار برقم (14)؛ وعند محققي ناظورة الحق إضافة: «... في المنطق». 

(6) في معجم المطبوعات العربيّة: (2/ 1728): «عقيدة الإمام شهاب الدّين... ضمن 
مجموعة رقم: ۰94 وفي الأعلام: (8/ 60): «عقيدة شهاب الذین" وفي الأعلام 
الشرقة ترجمة رقم (516): «عقيدة الامام شهاب الذین». 
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الكانمشكاني في سنة: (1328ه- 1910م) ضمن کتاب (مجموعة الرسائل) 
والکتاب يحتوي على (31) رسالت ورقم الرسالة في المجموعة هو(22) من صفحة 
(545) إلى صفحة (552). 


3 طبعتها الادارة الدينة ای جمهوریه تتارستان بتحقيق: الذكتور سعید 
ضمير بن آدهم شهابي سنة: (1434ه)» وبحوزتی نسخه منها. 

4- غرفة الحواقین") لمعرفة الخواقین © 0 

كتاب حول تاريخ آسيا الوسطی. 


وهو عبارة عن نبذة صغيرة ضمّنها تاريخ الخواقين» أتى فيه على تراجمهم 
ووقائعهم وأحوالهم. فرغ من جمعه في يوم الجمعة لاثنتي عشرة بقيت من ذي القعدة 
سنة: (1281ه)» نسخة فى مجلد . 


)1( نهر أن لكا و من امل الفعل: حرو اي أحاطبالشي»واسندار یه 

(2) لقن جمع مفردها خاقان» وخاقان :عل واشم لکل لك 2 حم التزك (والشَّار) على 
آنفیهم أي : ملکوه فهو لقب لکل ملك من ملوك الترك وتا وهي كلمة 
تیه معناها مَلِك» وهي عند العرب عل (أعجمی) جنس لملوك ال والّر آو (لرّنیس 
والزعیم). وانظر: تلفیق الأخبار: 1 91. 

(3) ساقه في المستفاد برقم (7)» قال: «وکتاب غرفة الحواقین لمعرفة الخواقین طبع بقزان 
في سنة [ ] وسبعین»؛ وکتبت كلمة (لمعرفة) (لعرفة) ولعله خطأ مطبعي. وفي کشف 
الظنون (هدية ا (418/1) «غرفة الخواقین» (بالخاء المعجمة)» وایضاح 
المكنون: (2/ 146) «غرفة الحواقين؟ لمعرفة الخواقين؟» وفي معجم المطبوعات 
العربيّة: (2/ 1428)ء «غرفة الخواقين لمعرفة الخواتين»!!ء وكتب اسمه (الفازاني) بدلا 
من القازاني. 

(4) انظر: فهرس دار الكتب المصريّة: (5: 279)» وفيه تب اسم المؤلف: (الغزاني) بدلا 
من (القزاني). 
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يقع في (36) صفحة. طبع في قزان سنة: (؟127ه)» ویوجد نسخة من هذه 
الطبعة محفوطة فى دار الکتب المصريّة. 

ومنه نسخة محفوظة فى (معهد البيرونى للدواشات الشّرقيّة) ب(طشقند)2), 
برقم: (5741). 


وهو من الكتب التي ألّنها في بخاری 

5- غلالة الزّمان في تاريخ بُلغار وقزان©. 

وهو كتاب حول تاريخ بلغار وقزان. 

وفيه ردود على: «تواريخ بلغار» لحسام الدّين البلغاري. 


وقد طبع سنة: (1297ه). 


)رت اه يي ال لا وال ار ات راکرس و 
الحواقین لمعرفة الخواقين» المرجاني: شهاب الدّين بن بهاء الدّين بن سبحانء القزاني» 
الحنفي» (1306ه) کتبها يوم الجمعة 18 ذي القعدة (1281 ه). ط. الأولى بقزان سنة 
(1301ه) وتوجد بخط: عبد القادر بن مراد الخباز الشاسي قسم التاریخ (24 ق). 
معهد البيروني (5741). 

)2( معهد البيروني للدّراسات لس یه في مدينة حيدم أحد المراكز العديدة الذي يضم 
مخطوطات ووثائق تاريخية وكبًانفيسة في أوزيكستان» أسس عام (1934م) كمكتبة عامة 
باسم (علیغیر نوانی) الشّاعر الأزبكي المشهور ثم غُيّر اسمه سنة (1950م) إلى (معهد 
دراسات المخطوطات الشّرقية)) ؟ نم سمي (معهد الاستشراق) وأخذ مسماه الأخير سنة 
(17م) وتضم خزائنه ما يربو عن (40) آلف مخطوطة. وآلاف الوئائق» في مختلف 
العلوم زار 9 ويعود اب ی وی تم المعهد 
باخراج بعض نوادر التراث في التّاریخ» وکتب البيروني» وابن , سیناء والخوارزمي» وغیر 
ذلك. 
- انظر: المنتقی من مخطوطات معهد البيروني. 

(3) ذکره في المستفاد برقم (8)» وانظر: کشف الظنون: (1/ 419)» وإيضاح المکنون: 
(2/ 147). 
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6- كشف الغطاء عن الابصار بأغلاط تواريخ بلغار وأكاذيبها الصّريحة لذوي 
الاعتبار (. 

وهو في الْرّد على كتاب: «تواریخ بلغار) لحسام الدین البلغاری باللغة العربية. 

وطبعت ترجمته إلى اللغة التََّاريّة في آخر الجزء الاوّل من مستفاد الأخبار 
للمرجاني. 

7- مختصر النجوم الزاهرة في أحوال مصر والقاهرة9». 

وأصل الکتاب لأبي المحاسن جمال الدين یوسف بن الأمیر سیف الدّین 
تغري بردي الأتابكي الظاهري» وهو من کبار المرخین؛ وأبوه كان من کبار آمراء 
المماليك. تتلمذ على البلقيني والحافظ ابن حجر العسقلانی. وبدر الدّين العینی 
الحنفی ولازم المقريزيء فحبّب إليه التاريخ» توفي سنة: (874ه). 

8- مسائل التّحو©. 

9- مستفاد الأخبار في أحوال قزان وبُلغار». 


كتبه باللغة التَتريّة» یتخلله بعض النصوص العربيّة. 


(1) وهو في المستفاد تحت رقم: (22)» وانظر: كشف الظنون: (1/ 419)» وإيضاح المكنون: 
(2/ 361 - 362). 

)2( في المستفاد تحت رقم: (18). 

(3) ذکره في المستفاد ضمن سرده لمؤلّفاته برقم (23)» وعند محققي التاظورة ذکر باسم: 
(رسالة في مسائل التحو). 

(4) وهو آخر کتاب نسبه لنفسه في نفس الکتاب برقم (27)» وإن كان کتب أعلاه (28) ولعله 
خطأ مطبعي فقال: «وکتاب القسم الاوّل من مستفاد الأخبار طبع بقزان سنة ثلاث بعد آلف 
وثلائمائة» ثم قال: « و کتابا۰ وترك فراغا؛ ولعله آراد أن یضیف ما یستقبل من مولفاته. 
وانظر: تلفیق الأخبار: (1/ 10) (2/ ۰)282 کشف الظنون: (1/ 419 ایضاح المکنون: 
(2/ 478 (الأعلام: 3/ 178) وقال: «آورد فيه آسماء كتبه؟. 
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وهو مطبوع في مجلدين بقازان» بحوزتي نسخة منه وهو من مصورات الإدارة 
لدت 

ويعد من أهم الكتب في تاريخ قزان وبلغار. 

وفيه ترجمة ذاتيّة للمرجاني وافية» وسرد لجل مؤلفاته» مع الإشارة لبعض خطبه 
ومكاتباته. 

وق تاش اسان الا رهن انش ا ا و لماو لك الذيى تعاقيو علق 
حكم تلك البلاد. 

ما الجزء الثاني فتناول فيه الأوضاع التي كانت بعد هجوم الروس» وأحوال قرى 
قزان المشهورة؛ والمساجد المعمورة» والمدارس والأثمّة» والمفتين» والقضاة الذين 
تعاقبوا على الإدارة الدينية وبعض ص الوظائف» وفيه تراجم للّذين تقلّدوا هذه المهام. 

غ غ یلعای ةيعر ا 

القسم الأوّل من: مستفاد الأخبار فى أحوال قزان وبُلغار. طبعه: محمّد جان بن 
منهاج الدّين الكريمي بشركة أخيه شريف جان الكريمي» سنة (1897م) في قازان» 
برخصة طبع من بيطرسبورج في 21 إبريل (1897م)» وختم الكتاب بفصل جميل 
تكلم فيه عن الألفاظ العربيّة المستعملة في ألسنة أهل قزان وبلغار ثم قال: تم المجلد 
PO‏ و 
أحوال با سو امه ابد ی أحمد 0 
آوغلي... (1900م)(. 


وأنا من هذا المنبر آدعو طلاب العلم من أهل قازان أنْ یقوموا بترجمة هذا 


(1) وجاء في مقدمة طبعة ناظورة الحق: 41 «طبع الأول منه قي قازان عام (1885م) والّاني 
سنة (1900م) وأعيد تصویرهما معا في أنقرة (1997م)». 


وت ا له 


الكتاب المهم» ويحققوه. وينشروه. حتی يستفيد منه المهتمّون بتراث المرجاني. 
ويتعرّفوا على منهاجه. 

0- مشارع الأصول ومشارب الفصول. 

وهي رسالة مختصرة لطيفة كالمقدمة في علم أصول الفقه» في (11) صفحة. 

و E‏ كتاب) الح و الین 
من عام: 1889( ۷ ۳9 بنظارة تلمید المولف: کشاف 0 بن شاه 
مردان المنزلوي السلوكي. وقد طبعتها دار الرياحين» طبعة حديئه ۷ (2021م(» 
بتحقیق الدكتور رامي سلهب. 

1- منتخب الوفية یه( 

کتاب صغیر في (16) صفحة ضمّنه فوائد منتخبة من کتاب وفيّة الأسلاف 
وتحيّة الاخلاف. 

وهو مطبوع بقازان من جيب برهان الدين بن عبد الرّفيع الشّبكاوي لثلاث عشرة 
من جمادی الا خرة سنة: (1297ه)ء بمطبعة الخزانة بر خصة طبع في: (1879م). 

2- ناظورة(2) الحق في فرضيّة العشاء وا لم يغب الشّفق!3). 


)1( قال في المستفاد: «وکتاب منتخب الوفية طبع بقزان سنة سبع وتسعین ومائتین وألف». 

)2( كب على غلاف الکتاب في طبعته القازانيّة الأولى: تاو زو آله رضنا ین ترصن بها 
الأجرام الفلكيّة, وتطالع بمعونتها الأمور الخفيّة التي لا تبدو في ساذج التظرء لكونها على 
غاية من البعد أو الصغر. منه سلمه الله تعالی »اه. 

)3( وهو الکتاب السادس في مسرد مؤلّفاته في المستفاد. وأعقبه بقول: «طبع بقزان في سنة 
سبع وثمانین»» وانظر: تلفق الا بان (2/ 2 لاعلام : (3/ 6178 و (8/ 0 معجم 
المطبوعات العربيّة: (2/ 8 ) الأعلام لس ری درم : (516), كشف الظنون: 
(1/ 418 419 -): إيضاح المکنون: (2/ 616) حسن التقاضي: : 83.24« 94. 
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وهوكتاب مطبوع متداول. 

طبع بقازان في حياة المؤلّف بمطبعة خزانة في يوم الإثنين (18) من جمادى 
الأولى سنة: (1287ه)» في (164) صفحة على نفقة محبٌ قزان: شاه أحمد بن 
حسام الدّين بن صالح. 

RA PERE‏ وی 

م ادت طباعته في عام: (2018م) من قبل الادارة الدينة. 


كمأ فامت 0 الحكمة 0 0 اه ارت الإسلاميّة) ودار 
واحد 3 في ي (555) صفحه بتمحايق : : أرخان بن ۳ ۷ 00 بن 

قال ۳۹ محمّد زاهد الكوثري في كتابه حسن ودر في سيرة الإمام 
أبي يوسف القاضي(!) -بعد ما نقل من هذا الكتاب (أي ناظورة الحق)؛ فصلا يتعلّق 
بالاجتهاد-: 

«والكتاب مطبوع في قزان - البلغار القديم. شمالي وولجا- سنه: (1287ه) 
لك فایلا لات ای اس كنت ا الات رال و عليه غير 
ميسور منذ أمدٍ بعيد» فرأيت عرض هذا البحث الممتع لأنظار الباحثين على طوله 
واو ا 
المي وین کم باه بلج من تنم عفر سک 
أصبح التفرُعْ لتمحيص هذا البحث المتشعّب ضروريًا للم شتاته وتنسيق متفرقانه 
وذلك مرهون بتوفيق الله عََيَّ» وهو الموفق لإخراج کل أمل إلى ساحة الفعل 
والعمل». اه. 


(1) 247. ضمن مجموع الرّسائل. 


مقت امام سيت مر 
AS‏ 


3- الوصية: 

OE BS‏ ای قن او سا 

4- وفيّة الأسلاف وتحيّة الأخلاف2) 

وهذا الكتاب من أهم كتب شهاب الذین المرجاني حاكى فيه تاريخ ابن خلدون 

ترجم فيه ل (6057) علمًا من أعلام الإسلام. 

یقم فی سبعة مجلدات» ونسخته المخطوطة محفوظة فی مکتبة جامعة قازان: 

طبع | لمان نر ا ف سس المؤلف سنة: (1883م)» وهو في غاية الات 
والباقي لا یزال مخطوطا فى قازان. 

والجزء المطبوع یقع في (411) صفحة طبع من جيب آبي عثمان بن عبد الرّفی 
الشبكاوي سنة (1300ه)» یوم الائنین لثلاث عشرة بقیت من ذي الحجّة في مطبعة 
ویحسلاف في مدينة قازان» رخصه طبع في(20) مایو (1883م). 

وقد آخبرني سماحة مفتي تتارستان أن الکتاب کل ید الآن للطباعة في إسطنبول؛ 
ما دا اه هه هی ان دنه که فا 


3 


الهو 
رفي اناري الأحيرة ظهرت يحضي الاجزاء الا خيرة من وفة الاسلاف مرضوفة 
يتخلّل هذا ار صف البياض وعدم الصّبط تم هذا التشر في بعض المواقع ا 


(1) 33. 
(2) هذا الكتاب العاشر في مؤلفاته التي ساقها في مستفاد الأخبان وانظر: کشف الظنون: 
(1/ 419 وإيضاح المكنون: (2/ 714). 
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مشایخضه 


اوم اوس د مزا صالح أعلم بن نادر محمّد بن عبد الله الفرغاني 
الخجندي الحنفيء» المتوفى (1256ه - 1840)م. 
و 

أصله من أهل فرغانة وحصّل مبادی ) العلوم بهاء نم م هدم بخارى وحصّل 
واجتهد» وبرز ونجب. 

وولي التدريس في عدة نواحي» وقضاء بعض النواحي» ثم ولي قضاء بخاری 
نحو عشرة أشهرء وولي تدریس مدرسة قلباباء مضافا إلى الأعلميّة» ومات وهو 
مدرّس بها. 

قال المزجانی2): «کان حين قدمت بخاری في آرذل العمر ولم یعش بعده الا 
عدّة آشهر وکان من مشاهیر علماء بُخارى في عصره وأكابر فضلائها في دهره» کثیر 
التّلامِيذء نال كل المناصب العلميّة» والمراتب العليّة المختصّة بالعلماء». 

أخذ عن: آخوند جان البخاري» وعطاء بن هادي. 


ای امايو سيد لوالو بع ان دعر زنب 
وعبدالغفار بن عبد الحميد التونتاوي» وعلي بن سيف الله التو نتاوي. 

3د هتاذ ارال ان مد عش ال جندي الحنفي: (1267ه- 
80م^(. 


)1( سو ی ی ای EE‏ 
(2) انظر: وفية 2 الا مدای 6 255 - 256. 

(3) هذه كلمة فارسيّة تطلق على کبار العلماء وعلی الوجهاء والفضلاء من التاس. 

(4) انظر: ترجمته: وفيّة الأسلاف: 6/ 284. 


73 | SESE 

1 3 ۳ 3 وه ی 2 و 

اصله من خجند. وارتحل إلى خوافند. وحصل. ثم إلى بخاری» واشتغل ونجب 
وکمل وصار من مدرّسي بخاری المشهورین. 

وکان له مناظرات مع صالح الخجندي, والقاضي الشريف البخاري والقاضي 
آبي سعید السَّمرقندي وغيرهم» وکان له يد في المناظرة وطلاقة اللسان وحسن البیان. 

وکان حسن الصَّلاق يعدّل أركانهاء ويراعي حقوقها. 

وکان له بعض وقوف على دقة کلام الدواني والهروي وأمثالهماء واطلاع على 
أن کلامهم [الذي] یعلو من آفهام غالب المتفلسفة. وکان يثني عليهماء ویصفهما 
بالتباهة. 

له رسائل ومختصرات في فنون شتى. 

أخذ عن: یعقوب الخواقندی الأستاذ» وأبى عبد الله الاستردشنی وعبد ال حمن 
البّخاری الأعلم» وميرك البخاري وغیرهم. 

وأخذ عنه: (سماعیل الخجندي» ورفیع الخواقندي. 

3- دامناد آبوعبدالمومن فضل بن عاشور البخاري ال لغجذواني ۱ لحنفو (1), 
(1271ه- 1855م). 

وهو آحد علماء بُخاری في وقته» درس في عدّة مدارس» وکان غالب درسه من 
لتوضیح. وشرح الوقاية» ومختصرهاء والهداية» وأمٌ في عدة مساجد ولم يكن قارا 
بل كان ضعیف القراءة جدا؛ وکان کثیر الاعجاب بمراسم بلاده» غير أنّه كان رجلا 
القرآن كثيرًا من آياته المذکورة في الهداية والوضیح. 

أخذ عن: عیسی بن رحمة الله الخواقندی» وعیاض بن ظهیر. 


وأخذ عنه: فوارس بن عبد الجلیل الترجماني» ونصر الدین بن عوض 


(1) انظر ترجمته: وفيّة الأسلاف: 6/ 295. 
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الخوارزمي القارىء» وجمعة بن لطف الله الترکماني» وكمال الدّين الخيوفي. 

4- دمتلا عبدالمؤمن خواجة بن أزبك خواجة البخاري الأفشنجي الوابکندي 
إيشان مؤمن خواجه الحنفی(): (1283ه- 1866م). 

کان غالا قاضلة علام صاحب تحقیق وبصارة وکان ات آمل بخاری 
بکتب المحققين» وأکثرهم شغلا بها. 

وكان يدرّس الأصول والعربية والمعقول على عادة بلاده. 

وكان مرا حسن التقرير جيد المجادلة» وكان سريع الغضب. سريع الرّضاء 
یجمم بین اللّن وال ابه وبین ال كر وحسن الخطاب فى ساعة واحدة. 

ولي قضاء بعض النواحي غير مرّة ثم عمل في الافتا» ثم ولي حسبة بخاری مع 
مشاركة غیره» وباشر التدريس في عدَّة مدارس» آخرها تدریس مدرسة قلبابا مضافا 
إلى منصب الأعلميّة» ونال رتبة المناصب الجليلة في ما وراء اهر كلها غير قضاء 
بخاری. 

وكان اعتقاده في مسألة الصفات متهن الا مدو ا ا کو فيه 
وربّما يصوّب أبا النّصر القورصاوي فيما ذهب إليه من أن مذهب أهل الحقٌّ فيها نفي 
لوعت الي ل علی تحتيقة بور ما عابه في تکلّمه بما لا یفهمه أهل عصره؛ وسکان 
مصره ویقع في معاصریه ويذمّ آصحاب الحواشي الرّكيكة» وربّما وافق قومه في 
الاعتناء بهاء وبذل الجهد في توجیهها بما لا يرضاه العقل السّليم» وکثیرّا ما یجازف 


في جواب من يسأله. 


5 - دامنلا خداي بردي بن عبد الله البایصونی الحنفی2۵): (1264ه- 1848م). 


(1) انظر ترجمته: وفيّة الاسلاف: 6/ 248 
(2) انظر ترجمته: وفيّة الأسلاف: 6/ 277 
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من فضلاء عصره. وعلماء دهره قدم بُخارى. وقرأ وأخذ عن علمائها. 

نم ارتحل إلى بلاد الهند. ودخل على شاه جهان آباد. وغير ذلك في هذا القطر 
وأجازواله. 

و ای تون موس و تام 

نم عاد إلى ما وراء اهر من طريق قسطنطينية» واجتاز من بلاد بُلغار والرُوس 

بمدينة | کو دا مش إلى أن مات: 

وکان قد حمل من بلاد الهند ودیار العرب وممالك الروم كتبًا نفيسة. ونسخًا 
عریبه نادرة. 

6- دامنلا بابا رافع الخوجندي. (1285ه- 1868ع). 

وکان من آغنیاء بُخاری» ودرس فى مدرسة (میر عرب). 

7- القاضی أبوالمظفر محمّد شريف بن عطاء الله بن الهادي البّخاري 
المولوي(: (1260ه- 1844م). 

قال المرجاني: «وکان من أعيان بُخارى وأعلام فضلائهاء ومن آهل بيت فیها 
معروف بالسّيادة والرّياسة» والعلم والفضل والدّراسة» وكان من أقران المخدوم 
عبد العزيزء ومن شركائه في الدّرسء وعندي أله أكثر منه فضلاء وأوسع منه اطلاعاء 
وتصانيفه أحسن من تصانيف والده وأجود منه بکثیر. 

وکان له نظر فی کتب المحقّقین» وقد اختلس منها فی مولفاته ا ا 

وطالع كثيرًا من کتب المتقدّمین ومشایخ الصوفیّة» ففاق في العلم على أقرانه» 
وتقدم بالفضل على |خوانه» وحاز قصبات السّبق من بینهم. 
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وولي المناصب الجليلة» ونال الرتبة العليّة في بلده. واشتهر بالفضل والعلم 
وبعد صيته» ودرّس في مدارس مختلفة» وتولى القضاء أيضًا. 

ومن تصانیفه: التكملة حاشية على التّدمة. 

أخذ عن: والده وعنه أخذ خلق كثير». 

8- دامئلا حسين بن محمّد بن عمر الكرماني الكارغاني الحنفي المعروف 
بالشّاعاتىي!!): (1274ه- 1858م). 

وكان بحّائة أكثر منه مدرّسَاء ويُقال اه كان يمّد المرجَانی بالكتب التي يريدها 
كه اما مه ا و اوسن مكف از رن 

وکان المرجانی یولیه اهتمامّا کثیژاه وإن لم يكن هذا الشّخص مدرّسًا الا أن 
المرجاني كان يراه أرفع قدرًا من مدرّسي بُخارى. 

كان كثير التتبع» دائم المطالعة جمع كتبًا كثيرة من کلف وحصّل نسخًا نفیسته 
وكان له يد في الكتابة ومعرفة بهذه الصّناعة» ولم يكن له نظير في العلم برسوم آهل 
بخاری وعوايدهم. 

وكان له إجازة من جهة الشيخ العارف الحاجّ سيف الدَّين اللّمغاني البشاوري؛ 
حين اجتاز بُخارى حاجا سنة إحدى وثلاثين ومائتين وألف باقتراح عبد العزيز بن 
عبد الغنى. 

E‏ ما 

ومن بين ما ألّفه على طراز كتاب (كشف الظنون) كتابه: «مرصاد التصانيف إلى 
ألوف صنوف التّواليف». 


(1) انظر ترجمته: وفيّة الأسلاف: 6/ 305 - 306. 


RZ 
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وله كتاب اسمه: «معاقد المرجان مختصر مساند النعمان). 


وكان قرأ عند ولي الدّين البغدادي» وأخذ عن عبد الرحمن القرغالي ته بيخارى 
عن عبد العزيز بن عبد الغني البخاري. 

9- القاضي أبوسعيد عبد الله بن عبد الحيّ بن أبي الخير بن أبي الفيض بن 
عارف الشّمرقندي الحنفی(: (1265ه- 1849م). 

قاضي سمرفند. كان مدرَّسًَا في مدرسة (شيردار). 

قال عنه المرجاني7): «وهو أحدٌ فحول علماء ء ما وراء الثهر في عصره. وعمدة 
المضلاء في دهره. وكان علامة نحريراء محققًا مدفتّاء ذا بصارة في الأمور... وكان 
عالمًا بالتواریخ وأيام الاس وأحوال العالم» عارفا بالحساب. والجّی والمقابلت 
والمساحة والهيئة» والجغرافية» وغير ذلك من العلوم العقليةَء والفنون النقليّة سوى 
الفرائض... وكان متواضعًا كريمّاء جوادًا مفرط الجود والشّخاء» حسن الأخلاق» 
طیّب المجاورة» لطيف المکالمت صاحب إنصاف عظيم... وكان معتقدا في مشايخ 
الصّوفيّة وأهل الطريقة خصوصًا الشيخ الشّافعي. .. وكانت له أملاك كثيرة» وأراضي 
وعقارات واسعة. وبساتين متعدّدةه ومع ذلك كان لا فك عن الیو العظيمة بل 

لا يزال يزداد عليه ديونه ويكثر غرماؤه إلى أن مات وذلك من سخائه وإحسانه على 

الغرماء....». 

نه قال: «وبالجملة محاسنه لا تحصی: ومكارمه لا تعد ولا تستقصی: ولم أر في 
بلاد ما وراء التهر مثله في سعة علمه وكثرة فضله وإتقانه وفرط حلمه وإنصافه» وضربه 
مجنون يقال له المخدوم البُخاري حتی أوهنه فما تعرّض عليه بشيء بل حسن إليه 
وأكرمه». 


(1) انظر ترجمته: وفيّة الأسلاف: 6/ 279 - 280. 
(2) انظر: وفيّة الاسلاف: 6/ 279 - 280. 
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آوّل سبب على نظري في التواريخ ومطالعة الكتب المصنفة فيها. 

ومن تصانيفه: شرح الرّسالة الجديدة الجلالية» ورسالة فى أصول الفقه؛ وغير 
ذلك. 

أخحذ عن. والده؛ وعطاء الله البخاري. 

وعنه أخذ: ولده ابوطاهية: ومحمد زمان السّمرقندی» وعابد الکولابی» وخلق 

10 - آبو عبد الله عبدالقادر نياز | بن صفر بن خن الفاروقي الهندی 
السرهندي الحنفي الصوفي» المعروف بابن الساحب(: (ت: 1271ه). 

وهو أحد مشايخ الصوفية» وإمام الطّريقة في عصره وکان مشهورًا بالژهد 
والورع وتربية المريدين» وإرشاد السّالكين. 

طال عمره وانقرض أقرانه» وكان مكرما ببخارى» محترمًا عند أهلهاء حتی كان 
الأمير نصر الله ربّما يأخذ له ركابه حين يحضر لصلاة الجنازة» وربما حمله المريدون 
على أعناقهم على السّرير» وكان لا يلبس إلا الصّوف واللباس الأبيض. 

أخذ عن: والده» وأخذ عنه التَصوّف خلق كثير» وجم غفير لا يعد ولا حصی 
منهم: على بن سيف الله التتاری» وعبدالغفار بن عبد الحميد. وعبدالرزشید الكناري» 
واه جيك ا 

1- أبو الفتح عبید الله بن نیاز قلي بن شاه بن نياز بن بالته الخلجي التركماني 
البخاري الحنفی(*: (ت: 1269ه). 

وهو نجل الشيخ أبي صالح» وأفضل آولاده. 


ولي الامامة في خانقاه والده» والتّدريس في مدرسته. 


(1) انظر ترجمته: وفيّة الأسلاف: 6/ 297. 
(2) انظر ترجمته: وفيّة الأسلاف: 6/ 288. 


)986 
وکان مجازا بتربية المريدين» وکان أخذ الطريقة من خليفة والده بازار السَغدي. 
وأخذ عنه: حارث بن نعمة الله البلغاري» وفوارس بن عبد الجلیل الجبلي. 
وعبید الله الترکمانی. 

2- والده. أبو العلاء بهاء الذین محمد بن سبحان بن عبد الکریم بن 
عبد الات القزانی المرجانی الحنفی؛ المتوفی سنة: (1273ه). 

ولد يوم الوثنين 0 غروب الشمس لخمس بقين من شهر رمع الاول سنة: 
(1273ه). 

قال عنه ابنه المرجاني في وفيّة الأسلاف(: «علامة الأنام» وفهّامة الأعلای 
وحید دهره» وفرید عصر ه. المشتهر بصیت الفضل والعلم من بين أقرانه. والتفوق 
بحیازة قصبات التق علی آمثاله. بل هو شجرة المعارف الطبة الأساس والأصول 
الرَكيّة الغصون. الوافرة الرّيع والحصول. 

وكان قدم بخاری ونسّف» ولقي علماءهاء وجالس فضلاءهاء وأخذ عنهم 
واستفاد منهم» وسكن في المدرسةالتورسونيّة ببخارى نحو اثنتي عشرة سنة» وتقدم 
عند الامیر حيدر بن معصوم» فأراد أن يوليه التدريس والإفتاء وأعمال الحسبة والقضاء 
وأن يزوّجه فأبى عن ذلك. وتعلل بأن والديه على شغف عوده إليهماء ينتظران وفوده 
عليهماء فأذن له في الرجوع». 

«وكان رما ربعة آدم معتدل القامة جمیل الصووة حسن المي شدید سواد 
اللحية والشعر لیس بخفیفه ولا کثیفها. 

وکان جیّد الکتابق جلی الخط صحیحه قد کتب بیده کتبّا کثیرة» وحرّر فی 
حواشیها آشیاء نقيس. 

وکان له آنش شدید باللغة الفارسيّة, يتكلم کواحد من آهلها ولا يتلعثم» وکان 
طلیق اللسان» بدیع البیان». 
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ولي الإمامة والخطابة والتدریس بقرية يابنجي في رمضان سنة: (1232ه). 

أخذعن: : والده» وبكجانطاي بن إبرا هيم البراسكاوي» وابنه عبدالحیم» و جدي 
عبدالتصير بن سيف الملك» وعيسى بن رحمة الله الخواقندي» وصالح الخچجندي: 
وغیرهم. 

وممن أخيل عنه. عبدالبصیر بن عبد النضيرة وعبدالمصور بن عبد الغقار 
الشّيمرزاوي. وتاج الدين بن عد الجليل الأليازي القاري» وأحمد بن دي الخ 
ر خمد بن عبد الحلا وأخواه فوارس» ومحمّد یار التّمرجانیون وقربان بن محمّد 
الجبلي. 

3- أحمد عبد الجلیل التمرجاني: ذکره برهان الدين الشّبكاوي أنّه من 
شیوخ المرجاني الذين تلقى عنهم مبادئ العلوم قبل ذهابه إلى بخارى. 

4- أحمد بن ذي الحجّة: ذكره الشبكاوي من شيوخه الذين تلقى عنهم 
مبادئ العلوم في بلاده. 
(ت: 1301ه): شيخ الصوفية» وصاحب السجّادة» ونزيل دار الهجرة؛ قال المرجاني: 
القيته بالمدينة سنة سبع وتسعين بعد ألف ومائتين وصافحته ودعا لى تجاه مشهد 
ی صلّی الله عليه وعلى آله وأصحابه». 

قلت: وقد ذكره المرجاني ضمن مشايخه الذين أخذ عنهم الطريقة يقة التقشمندية 
كما سيأتي في القسم المتعلق بأسانید الا الصا بالسَّادة الصوفة. 


ستأتي ترجمة الشيخ محمّد مظهر ضمن شیوخ محمّد مراد القازاني 


(1) انظر: آخر وفية الاسلاف: 6/ 292. 
(2) نفس المصدر السَابق. 
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6- أبو المحاسن محمّد بن خلیل بن إبراهيم الشّامي الطّرابلسي المعروف 
بلقاو قجي؛ نان ترجمته مذکورة ضمن شیوخ شرف الدین بن تناع لين لقزاني؛ 
والشیخ شرف الدَّين هو الذي استدعی الاجازة للعلامة المرجاني وولده. 

قال العلامة المرجاني في وفيّة الأسلاف: «وله إجازة لي ولولدي برهان الذین 
الل 

نم قال: «وکان [أي القاوقجي] آخذ الطريقة ا محمّد التهى: 

3 والقادريّة عن حسين الدجانيء والتقشبنديّة عن محمد جان السلیمانی 
والخلوتيّة عن محمّد السّباعي ا عن محمود الدسوقي. رت a‏ 
عن عابد السندي» ویاسین المیرغنی وعثمان الميرغني. وعيرهم. دودو ییون 
على عشرين ألفا». 

و ومّن أعتقد أنّهم أجازوا العامة المرجاني : في الرّواية هم مسندو أهل مكة 
والمدينة معّن ذکرهم في رحلته إلى الحج وبأنّه التقاهم واجتمع بهم وهم: 

شيخ الاسلام حسن فهمي الاشهري الزومي: والشیخ عبد الجلیل برّادة المدنيء 
وعبدالقادر بن آحمد الحمار الطرابلسي المدني والعلامة السيخ حمل زيني دحلاد. 

ومن الواردين على ب فحن اجتمع بهم وهما: محمد بن علي التازلي 

أي انار سيرد خصوصًا أن الرّواية كانت شائعة في ذلكم الوقت؛ 
و أن مجالسی مکة والمدينة قد اعتادت بذل الاجازة؛ والحرض علی الاستجازة من 
العلماء. 

وأرى أن أقل ما سیحصل في هذه المجالسة بح بين هؤلاء المذکورین؛ لا 
سیما وهم مسندون كبار» ولهم العناية التَامَّة بهذا الأمر. 
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بل إنَ لعلامة المرجاني لما ترجم لیخ أحمد زيني دخلان في كتابه وفيّة 
الأسلاف() وصفه بقوله: اوهو م شيخ الحرم» ومعتي الشافعيّة وإمام المحدئین في 
وفته» وملاذ العلماء فى حينه». 

نّم قال: هوبموته تزول الاسناد بمرتبته». 

لدي را US SEC‏ 
اهيك دلج دحلان قد أرسل للمزجاني رال تنج عن معرقة لیم دسلا 

«الحمد لله وحده والصّلاة والسّلام على من لا نبی بعده. أشرف ما يُهدى من 
هذا الحرم» وأرفع ما يسدى بين الحطيم والملتزم» ومهبط الوحي على خير الأمم» 
والبيت الذي يتمرّغ به جباه الملوك من سائر الأمم؛ ويحدي بذكره الحادي إذا زمزم» 
تحيّات مسكيّة مكيّة وتسليمات عطريّة زكيّة» مع دعاء مقرون بالإجابة» فى أماكن 
القبول والإناية. لحضرة الحائز المقام | والجناب الرّفيع الأعز الاسما 
المتحلی بكل ما يزين» حضرة الأفندي صاحب الفضيلة شهاب الدّین» حفظه الله 
ورعاه» وجمع شملنا في هذه الأماكن المشرّفة إياه. 

وبعد السّلام عليكم متواتر» والشوق إليكم E‏ 
خليل فاضل من أخلاقكم السَّنية» وشمائلكم المرضية» وفضلكم المشهور آنکم 
تكرمون أبناء الحرمين الشَّريفِين غاية الإكرام. 

فشک الله فضلكم في ذلك آمین والمشار الیه مخف بالاخلاق الحميدة. 
أعرّاء أهالي مكة المكرّمة. 
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فأرجوا من آنظارکم حکم الإكسيريّة» ما أنت له امل لا زلتم من يقدر الأعناق 
المج سا ES‏ 


مفتي الشّافعية بمكة المحمية. كان الله 37 


في جنب خاتمة: (بخطه) والمكتوب في خاتمه (أحمد دحلان). 


فلا يتأتى من جهتهم التفریط في الاتصال بل من أعلام نواحي أقصى الشّرق 
بعدم الاستجازة منه. رغم أنَّهِ لم يصرّح في رحلته بهذا الأمرء إلا أن الدّلائل تشير إلى 
وجود هذا الأمر بعدما صرّح في كتابه وفيّة الأسلاف باه قد اتصل بسلسلة الطريقة 
التقشبنديّة وبباقي الطَّرق الصوفيّة من جهة ايخ محمّد مظهر المجددي علمًا بات 
قد ذكر الشيخ مظهر في رحلته إلى الحجٌ وأنّه التقاه مع من ذكرنا آنمًا من العلماء عير 
أنّه لم يشر فى رحلته أتّه استجاز منه» وهذا يؤيد القرينة على حصول الإجازة بين 
هؤلاء الأعلام. 

والمأمول أن العامة المرجاني قد ذكر هذه الاتصالات في ثبت خاصٌ أله لهذا 
الغرض» أو ذكر ذلك في كتبه التي ألّفها باللّغة التّتارية. 

ومع ی نهذ ]لذ ذکرناه هو ما وقفت علیه ا ترجمة العلامة المرجاني 
الملحقة باخر کتاب وفية الأسلاف والتي صنعها آحد تلاميذه؛ وهو قوله: «وله 
إجازة من مشایخ الحجاز ومشایخ ما وراء النهر». 


(1) انظر: وفیّة الأسلاف: 6/ 292. 
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تلاميده 

1 - عالم جان بن محمّد جان بن بنيامين بن علي البارودي القازاني. 

بموجب ما نصّص عليه البارودي نفسه في إجازته السّابقة. 

2- حبيب النجار بن محمد كافي السّلطوق العتكي. 

كان من أشدٌ طلابه توفيقاء وقد تخرّجٍ على يديه كثير من المدرّسين المشهورين. 

ويقال: إن المرجاني قد استدعاه إلى بيته قبل وفاته بيومين وأمره أن يملى على 
كتابه: «مستفاد الأخبار» شيئًا من الملاحظات. 

3 - بُرهان الدّين عبدالرّفيع المنزلوي الشبكاوي الحنفي: 

ولما استقال المرجاني من (مدرسة المدرّسين التتار والرٌّوس)؛ آنابه عنه 
أستادًا للعقيدة» وكذلك لما قصد المرجانى بيت الله الحرام سنة: (1880م)؛ جعله 
مديرًا وإمامًا للمدرستة وقد صنع ترجمة حافلة للمرجاني نهاية كتاب وفيّة الأسلاف 
استفدنا منها أمورًا مهمّة ضمنها الترجمة. 

وکما مر أن ائنین من کتب المرجانی قد طبعا علی نفقته. 

4 - مدل عبد الخبیر بن عبد الوهاب بن مرتضی المسلمی الحنفی الق زلجاری(1). 

كان من أعلم الناس في زمانه. وأبصرهم في المعارف والفنون» وأجمعهم 
للفضائل والعلوم. 

انتفع بالمرجاني كثيرًا حينما كان ببخاری» وعاد من بُخارى إلى بلده (قزلجار) 
مدرسًا وإمامًا فيها. 


(1) انظر ترجمته: وفيّة الأسلاف: 6/ 275. 
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ویْحکی عنه آَثه كانت لديه آفکار مهمّة في تغيير برنامج المدارس. 

توفي ماه في سنة: (1879م). 

ای د سالج | دناوت الق 

درس على المرجاني في بخاری. 

وتولّی القضاء فی الوزارة لد ل بجمهوریة أوفا. 

ودرّس في المدرسة العثمانية. 

توفي سنة: (1889م). 

6- حفیظ الذین بن نصر الذي القورضاوی البزنکوی, 

درس على المرجاني ثلاث سنین في بخاری. 

وکان إمامًا ومدرّسًا في قرية برنکة. 

له مؤلّفات عدَّة؛ في التّصوف والعقائد والفقه والحديث وغیرها من العلوم. 

وقد عیّن من قبل الوزارة له موظما فی لجنة اَحیق للمصاحف المطبوعة 
في قازان. 

7- حسین فيض خان بن فيض الله الجبلي الصبائي الحنفي. 

وهو من آهم تلامذة المرجاني. 

وصفه بقوله(: «علامة دقیق النّظرء كثير الفكر» جیّد القريحة» كاتيًا حستا 
التقريرء کثیر المحاضرات. دائم المطالعة» قد نظر في تصانیف أهل التحقيق» وحصّل 
منها طرقا صالحّاء وكان عالمًا بأخبار النَّآسء وتواریخ العالم وأحوال الملوك مطَّلعًا 
على الفقه والأصول...». 


(1) انظر: وفيّة الأسلاف: 6/ 249. 


> نرجمه الامام شهاب الدين المرجا 
E‏ 


2ج . © 9 ۳ ور ع مر 8 ك ۶ 7 

نم قال في آخر الترجمة: «ثم جالسني وأخذ عني» واستفاد مني» ثم توجه إلى 
مدينة بطرسبرج وقطنها سنين عديدة» وکنت أنكرت عليه ذهابه إليهاء بل أريت 
الصواب في غيرهاء وكان أمر الله قدرًا مقدورّاء قد يسّرني الله تعالى من جهته فوائد 
عظيمة» وأمدّني به في مقاصد جسيمة» أحسن له جزاءهعي وبوّآه دار السلام ر 

توفي في عنفوان شبابه سنة: (1283ه - 1866م). 

وكان يُصرّح في مراسلاته مع المرجاني بما له من فكر في إصلاح المدارس. 
وتأسيس جامعة إسلاميّة كبيرة فى قازان. 

وقد ألّف كتابًا في هذا المجال سمّاه: (إصلاح المدارس) وهو لا يزال مخطوطًا 
يدها اف دوت الناظورة: 

وود ديه ينا 0 على يد المرجاني عمله في مدينة 
ا 

وكان من المؤيدين لآراء المرجاني في مسائل علم الكلام» وكان له يد العون في 
تأليف كتبه» وهو السّبب الوحيد لشهرة أستاذه المرجاني في أوربا. 

9- عبدالأعلم بن فيض خان» المتوفی سنه: (1910م). 

0- عبد الرّحمن بن إسماعيل عمر. 

1- شيخ الإسلام بن حميد الله التكوي: (1869 - 1911م). 

هذا العَلّم تمت دراسته من خلال رسالة دكتوراه قام بإعدادها الدكتور: رُستم 
57 3ف زوه في تخضص علوم لان بأكاد وه لكان لا يناكم هرد 5 
سورة البقرة»وآل عمران: E E‏ لد 7 ۷ 
شارکت في مناقشة هذه الرّسالة على اعتباري أستاذًا من الخارج حسبما يقرّره النظام 


تلا منك 004 
ج ار ” 
2 


ا سي لنیل مثل دوا ما وقول الطالب هذه الرْتبة بجدارة, وهذا الَفسیر 
المشار إليه کتب بلغة أهل التتار. وقد آشار عليه أستاذه المرجاني بتألیفه وبيّن له 
المنهاج الذي ینبغی سلوکه فیه. 
وقد ذکر الذکتور رستم في ملخسّه نّهقد تناول شیخ الاسلام بدراسة في القسم 
لای من رسالته رغم شخ المعلومات عنه ما نصه: 
اهو شيخ الإسلام بن أسد الله بن الملا شمیت اله ين سفه الد ب 
مورزابولات حمیدی: (المولود في: 20 سبتمبر عام: 1869م- المتوفی فی: 9 یولیو 
عام: 1911م)» وکان آستاذاه هما: شهاب الذین المرجاني. وعالم جان البارودي 
200 عمل في السَنوات الأخيرة من حياته ماما وخطيبًا في قرية: (یاخشیبایفو) ویعتبر 
تفسير: «الإتقان في ترجمة القرآن» من أهم آعماله نُشر هذا التفسير عدَّة مرات. 
وحظي بترحيب عام بالاضافة إلى تفسير القرآن المذكور أعلاه لقد عرفنا اليوم من 
تصانيفه الأخرى الآتية: 


9 8 ۶ و 
- ترجمه مختصر القدوری. 
- ترجمة آمالی. 
- بوخارزاده. 


- ترجمه فقه کيداني. 

هر مر 2 

- ترجمة تحفة الملوك. 

- مقالات البلغاء. 

- ترجمة شروط الصّلاة. 

- درر المسائل و کشکول الدّلائل». 

ونلاحظ هنا أنَّ هذا العالم توفي وهو لم یتجاوز آربعین سنة فقط» فسبحان 
الموفق لهذا الانتاج العلمي رغم قصر العمر. 
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2- محمّد بن إسكندر بن حبيب الله القزاني اللايشي الكوغرجني الحنفي 
الكاتب. 

كان فال للق الان خا 

قال المرجاني(: «کتب لنفسه جميع تصانيفي وغير ذلك» وكتب لي تمام وفية 
الأسلاف من أوله إلى تمام المائة الثالثة عشر ما خلا كراسة». 

توفي سنة: (1297ه) وصلَّى عليه المرجاني بفناء المسجد في جمع كثير. 

3- غياث بن حبيب القزانی(7. 

کان من الأئمّة:ومشاهير المدرّسین الکبار في قازان بمحلات عديدة. 

4 - عناية الله بن فضل بن إبراهيم بن آرسلان القزاني الكيموي الحنفي. 

6 مرجم له اسمها عاتشة بنت عبدالتصیره وهي خالة المرجاني. 

قال عنه المرجانى: «اشتغل عندی» وحصّل طرفا صالخا من عدّة فنون 
ورافقني في سفر الحجٌ وولي الامامة والخطابة والّدریس في قریته». 

توفي في سنة: (1303ه). 

5- محمد بن عرفان بن عبد التصیر بن محمّد القزاني الأيشوي الحنفي 
شهاب الذین: 

قال عنه المرجاني :٩‏ «کان نبيهًا سلیم الصَّدرء مستقیم الذّهن, جیّد الفهم ذكيًا 
عمیق الفكرء طالع كتب المتقدمین؛ وزبر أصحاب التّحقيق من المتأخرین» وحصل 


(1) وفيّة الأسلاف: 6/ 277. 
(2) انظر: تلفیق الأخبار: 2/ 407. 
(3) انظر: وفيّة الأسلاف: 6/ 286. 
(4) وفيّة الأسلاف: 6/ 241. 
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البصارة والوقوف على حقائق العقائد» وتدقيقات الحكماء المتبخرین وأتقن علومًا 
جمّة» لو عاش لكان له شأن عظیم إلا أنه مات شابًا» وكان ورعًا زاهدّاء دنا صالحًاء 
صحب الشيخ حسن بن حميد المسلمي وأخذ الحساب عن عمٌ أبيه فخر الدّين بن 


و 
0 


محمّدء ثم اشتغل لدي مدَّة سنين إلى أن مات رنه سنة: (1280ه). 
أبو جعفر. 

قال المرجانى17): « کان رجلا صالخا افا للقرآن جد القراءة صحيحهاء 
حسن الأداء» وكان تتبّم كتب القراءة والتجويد» ووقف على أحكامهاء واشتغل عندي 
نحو ثماني سنين في الصرف والنحوء وأتقنهاء ثم في المنطق» وقرأ قسمي التهذیب 
مع شرحه» وحكمة العين» وغير ذلك. 

وکان یحدمنی سرا و یحسر" الخدمه ود یعینتی على حوائجي؛ وكان لوالده تروة 
وسعة حال» ماله ورحم والدیه وأسلافه. وکان نعم العون لي في التحصیل لقيامه 

وتوفاه الله شايًا قبل والديه. 

وكان أخذ القراءة عن فخر الدّين القزاني وغيره» وقرأ الفقه على فضل عشور 
الغجدوانى» والمعقولات عند عبدالمؤمن بن أوزبك البخاری». 


توفى سنة: (1265ه). 


(1) وفّة الاسلاف: 6/ 213. 
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حينما وقفت على الأجزاء الأخيرة من كتاب اوفّة الأسلاف وتحيّة الأخلاف»» 
للمرجاني -وهو من أجل كتبه في التاريخ والتراجم-+ طرت فرحًاء وفتشت فيها 
تفتيش متلهّف. ليقيني أنّني سأعثر على ضالتي في الكتاب. وهو قيام المرجاني أثناء 
بر جمته لشیو خه بالتص علی روایته عنهم أو ذكره للاجازة منهم» أوعرض مرويّاته 
من طریقهم» خصوصًا علماء بخاری الذین روی عنهم وأسانیدهم عزيزة في عصرناء 
لكني لم آعثر فیها على المراده علمًا أنه من فرسان هذا المیدان. 

وقد ذکره العلامة عالم جان في قائمة شیوخه الذين روی عنهم وفق ما هو مبين 


سم که 


انفا. 

إلا أله رغم ذلك في قد عثرت على إسناد عزيز بُخاري لأحد شیوخ المرجاني 
الا الذين ذكرهم العلامة عالم جان في إجازته للعلامة إسماعيل الصُفائحي 
التونسی الحتفی» وهو [سناد عزیز. 

وکان العلامة | لیخ حسر حلمی الذاغستانی قد ساق فى کتابه وسائل المرید 
إسنادا مشابها له من طریق البخارییین كنت عثرت عليه قبل الوقوف على الا جازة 
المشار البها: 


وهاك الاسناد محلی بتراجم رجال السّلسلة الذین وفقنا للوصول إلى معرفتهم» 
رغم وعورة المسلك. يدري ذلك من خبر هذه الّلاسل وبحث في صحّة اتصالاتها: 


إسناد عریر عن علماء بخاری 
من طريق الشهاب المرجاني 


فأقول: آنا إبراهيم بن الشيخ راشد المريخي أروي عن شيخي وسندي الإمام 
ت 2 : و 7 
الحافظ النظار السَيد عبد الله بن محمد بن الصدیق الغماري الم دريسي الحسني» عن 


2 | ترجمة الإمام شهاب الدّين المرجاني 
0 

شيخه العامة عبد الجليل بن سليم الدرّا الدمشقي عن مجيزه العلامة عالم جان بن 

محمّد جان البارودي» عن شيخه الإمام شهاب الدّين المزجاني» عن شيخه آخوند 

میرزا صالح الخجندي ثم البخاري(» عن الشّیخ شیر محمّد آخوند ع 


عبد الهادي خواجه وهو المشهور ب(ایشان آستاذ)(3 عن آخوند ا عن 


آخوند شيخ عناية الله البُخاري» عن مولانا السَّید محمّد شریف 1 


(1) 
(2) 


(3) 


تقدّمت ترجمته في قائمة شيوخ المرجاني. 

هو أبومحمّد شير محمد بن عبد الله الخواقندي» وهو من أهل فرغانت قدم بخاری» 
ودرس فيهاء وانتشر ذکره واشتهر صیته» وولي التدريس في عدّة مدارس» وكان آخر ما 
وليه تدريس مدرسة قلباباء وهي أعظم مدارس بخاری» ولها اعتبار عظيم عند أهلهاء وهم 
یتنافسون في نیل دراستهاه ولا ر الا للاکابر من شیوخ المدرژسین وها ولا ینالونها 
غالبًا إلا في أواخر عمرهم وأيّام شيبتهم. ويسوّون ین التدریس بها وبین قضاء بخاری» 
توفي في بخاری سنة: (1240ه) وله ستَ وثمانون سنة. انظر ترجمته: :ويه الاسلاف: 
6 - 164. 

آوقفني على ترجمته الذکتور موتمباي» فان المذکور له ترجمة عزيزة لدی الشیخ عارف 
حکمت في کتاب له ألفه في التراجم فقال: هادي خواجه البخاري العالم الفاضل 
المحقق المدقی؛ أحد الفضلاء في عصره والمشهورین في مصره وهو من جمله من 
أخذه نادر شاه الشيعي المشهور فباحث مع من باحثه في المذهب مع الشيعة حتّی غلبوا 
عليهم» وأظهروا مفاسدهم» وبطلان عقائدهم الزّائفة» وهو من خلفاء محمّد أمين أملاء 
توفي سنة: (1170ه). من كتاب مجموعة التَّراجم: 77. (مخطوط). 


(4) هو أبوالفيض عبد الباقي بن عارف بن عبد القدوس بن قاسم بن حافظ الشاشي» ثم 


السّمرقندي الحنفي المعروف بالفيضي وهو جد القاضي أبي سعيد بن عبد الحي بن 
أبي الخیر» ومن مشاهير علماء ما وراء التهر في عصره رحل إلى بخاری. واشتغل عند 
آخوند شيخ البخاري» وله تآليف كثيرة» وأجازه حسن الفتحابادي في الحدیث. وألبسه خرقة 
التصوف شاه الكشيء وأخذ عنه الكثير منهم ابنه أبو الخیر» توفي سنة: (1157ه) بمدينة 
كش بما واء النهرء وعمره بلغ مائة سنة كاملة. انظر ترجمته: وفيّة الأسلاف: 6/ 66 - 67. 


(5) هو عناية الله بن عبد الله الوابكندي البخاري الحنفي المشهور بآخوند. عالم بال 58 
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الحسيني ‏ عن مولانا آخوند یوسف الکوسج ی 


= والحکمه ومشارك في بعض العلوم له حاشية على تفسير البقرة للبيضاوي وحاشیه على 
شرح العضديّة للدواني» وحاشية على شرح إثبات الواجب. وحاشية على شرح الكافية 
للجامي في النحو. وحاشية على شرح حكمة العين لمباركشاه. توفي سنة: (1176ه). 
انظر: إيضاح المکنون: 1/ 141 هدية العارفين: 1/ 804. 
قلت: وترجمه الشيخ عارف حكمت في كتابه مجموعة التراجم: 33 - 34 (مخطوط) 
ترجمة حافلة فقال: عنايت الله البخاري» الحنفيء العالم التُحريرء المحقق المدقق. 
ولد بدهنه شيخ. قرية من قری وابکن من تومان بخاری» بينهما مقدار أربع 0 
وحصّل العلوم في بُخارى؛ فقرأ على الشیخ قاسم المؤيتابي الوابكني» وعلى الشيخ 
محمّد ال البخاري مو لك شرح لح على الجلال: وتخرج على بدي لشفل 
بالتدريسين والتأليف ببخارى. واشتهر صيته» وبعد شأوه واجتمع عليه الأذکیاء وتخرج 
على يديه كثير من النجباء» فمن تلاميذه: هادي خواجه البخاري. 
جنوال الال افا قة منها: حاشيته على شرح العضديّة. وحاشيته للخلخالي. وليوسف 
القره باغي وغيرهاء وحاشيته على رسالة إثبات الواجب» وشرحها لمحمّد الحنفى. 
وحاشیته على شرح التّهذیب للدوّاني وحاشيته لخواجه جمال» وحاشيته لیوسف القره 
باغي» وحاشيته على شرح التسفيّة للسّعد وحاشيته للخْيًالي» وحاشيته كاملة على شرح 
الكافية للجامي وحاشيته على حكمة العين لمباركشاه» والسَّيّد عليه إلى آخر المقالة 
الاولی» وحاشيته على تفسير البيضاوي من أله إلى آخر سورة البقرة» وعلى تمام جزء 
النبأ. 
- توفي سنة: (1176ه) وهو المشهور بآخوند شيخ» أخذ الخلافة في الطّريقة الب 
عن محمّد أمين آملا» وله رسالة في قول القطب في شرح الشُمسيّة: لا فيما يجب أن يعلم 
في المنطقء وقول السَيّد عليه» ورسالة في قول السّعد في شرح التسفيّة: وأساس قواعد 
الإسلام الخ» والخيّالي عليه» ورسالة في قول السّعد شرح النّسفيّة: ضرورة امتناع ترجح 
أحد طرفي الممكن من غير مر ججح في بحث الذَّات. 

(1) هو آبو عبد الله محمّد بن محمد العلوي. الاسماعيلي: البّخاري؛ الحنفي» الشّريفء عقب 
ایا واحدًا هو نور الدين عبد الله الذي تولى مشيخة الإسلام ببخاری في صدارة الدّولة 
المنغتية ام رحیم خان ولصاحب التّرجمة المولوي الشّريف تصانیف منها: حاشية على = 
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القراباغی( عن حبيب الله ميرزا جان الشّيرازي2. عن خواجه جمال(» عن 
المجدر, حاقل الذرى الذ راق الصدیقی» عن امه اسمد السدیقفی عر مولانا التو يلي 


= الفوائد الصّيائيّة وحاشيتان على العقائد العضديّة أخذ عن: القرباغي» وقاسم بن صالح 
الفتحابادي وعنه أخذ: أمان الله نياز الترمذي» وعناية شيخ البخاري» والمولى الفيضي. 
توفي يوم الثلاثاء لليلتين خلتا من صفر ببخارى سنة: (1109ه) ودفن في جنب خانقاه 
التي بناها. انظر ترجمته: وفيّة الأسلاف: 6/ 27. 

(1) هو أبويعقوب يوسف بن محمد جان الأذربيجاني القراباغي المحمد شاهی الحنفي 
الكوسج» أصله من آذربیجان وانتقل في فتنة الصّويّة إلى بلاد تركستان» ونال من أهلها 
الإكرام؛ وكان حصّل را ببلاده مبادئ العلوم؛ ثم ارتحل إلى بلاد العراق وفارس ولقي 
علماءهاء وصحب فضلاءهاء وأخذ منهم وله مؤلفات مقبولة متداولة ببلاد ما وراء النهر 
وبلغان أذ عن حبيب الله ار وحسین الخلخالي وعنه آخذ: ابنه يعقوب» 
ومحمّد بن محمّد البخاري الشریف وغيرهما كثير» توفي سنة: (1054ه). انظر ترجمته: 
وف الأسلاف: 5/ 368 - 369. 

)2( الباغنوي؛ الأشعريء الشافعي له حواشية على العضديّة؛ وعلى شرح العضد في الأصول. 
أحد املع العجم. ومن آمائل فضلائهم كان معروفا بالعلم والجانة؛ أخذ عن 
علماء ء عصرهء ثم ارتحل من شيراز إلى بلاد ما وراء اهر في فتنة الصّفويّة فارًا بدينه» ونزل 
بخاری وناظر فضلاتهاء نم سافر إلى الحجازء وقدم مصر وقطن بالجامع الأزهرء ولازم 
الشيوخ» ؛ م لازم الطريقة القادريّة» وقدم بغداد وجاور مشهد الشیخ عبدالقادر ؛ٌ ثم ارتحل 
اا له تآليف منها حاشية على حكمة العين» وشرح الرّسالة الجلالّ 
وغیرهما؛ آخذ بشیراز عن سید جمال الذين محمود بن نصر الحسيني الشّيرازي» 
وبمصر عن الشمس الرملي والئور الريّادي» وأخذ عنه خلق کثیر بالعراق» و خراسان وما 
راء لمر منهم: يوسف بن محمد جان الرباغيء وأحمد المجلي» وحسين الخلخالي 
ویحی ی . توفي سلة: : (994ه). انظر: وفيّة الأسلاف: 258/5 - 259 كشف 
الظنون: 1 التحرير الوجیز للکوثري: ۰32 وفیه سجل تاريخ الوفاة خطأ. الاعلام: 
2/ 167. 

(3) هو جمال الدّين محمود بن محمّد بن عبد الله الشّيرازي الطبیب؛ توفي سنة: (932ه). 
انظر: كشف الظّنون: 6/ 320. 
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علي الجرجاني» عن محمد مبارك شاه عن قطب الدّین الرّازِيء عن العلامة قطب 
الدّين محمود الشّيرازي» عن الكاتبي. عن الإمام فخر الدّين الرَّازْيه عن أبي نصر 
السّمناني» عن محمّد بن يحيى التيسابوري» عن الإمام حجّة الإسلام محمّد الغزالي» 
عن إمام الحرمين الجويني» عن عبد الله أبي محمّد الجويني. عن سهل بن محمد 
أبي الطيب الصعلوكي» عن محمّد بن سليمان بن سهل الصعلوكي» عن إبراهيم بن 
إسحاق المزوزي» عن أبي العباس بن سريج» عن أبي القاسم عثمان الأنماطي 
عن إسماعيل ؛ بن إبراهيم المُزني» عن أبي عبد الله محمد بن إدريس الإمام الأجل 
الشافعي ينعن عن الإمام مالك عن عن نافع عن ابن عمر» وهو عن 
التبى یا( 

ما الطّريق الذي ساقه العلامة حسن حلمي القحی الدّاغستاني في كتابه وسائل 
المريد فانه أتى به من طريق أبناء عبد الهادي البخاري؛ وحفيد عبد الهادي وهو 
محمد شريف من شیوخ العلامة المرجاني وقد سبقت ترجمته» وان كنت لم أقف 
على تصريح المرجاني أنّهِ استجاز من شيخه المذکور؛ ولكن الغالب على الط أنه 
O‏ وو ها ررم لا سيما أن محمد شريف من کبار علماء بخاری» 
وكذا والده وجذهء فليس ببعيد أن تكون الرّواية منّصلة بالمرجاني. وأنا سأذكرها 
على سبیل الاستثناس» ولیس من باب القطع: إلى حین الق من رواية امات 
المرجاني عن شيخه محمّد شریف فأقول: 

وبإسنادنا السّابق إلى العلامة السّهاب المرجاني» عن شيخه ملا المولوي محتّد 
شریف السّید مصنف التكملة على الم عن والده عطاء الله خواجة2» عن جدّه 
عبد الهادي خواجه وهو المشهور بإشان أستاذ بالإسناد المتقدّم. 


af ماه‎ e 
> 
و اي‎ 


(1) انظر: كتاب وسائل المريد: 267 - 270. 


(2) هو أبومحمّد عطاء الله بن عبد الهادي البخاري الحنفي المعروف بشيخ الإسلام» من 
أعيان أهل بخاری» وشيخ العلماء في وقته بهاء وكان هو المشار إليه» والمعوّل عليه في = 
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أسانيد العلا مة المز جاني 
عن شيخه آبي المحاسن القاوقجي 


ومن الغرائب التي صادفتها أنَّ العلّامة المرجاني لم ينص فیما وقفت عليه من 
وفيّة الاسلاف على إجازة له عن أحد شيوخه سوى ما ذكره من اتصاله بالمّاوقجي 
الذي لم يلتقه» لكن استدعى له الإجازة منه العلامة شرف الدين القازاني» دفين 
المديتة المنورة. 


کما حرص علی تسجیل اتصالاته بالط ريقة ا وغه ا من طرق التادة 
الصَوفيّة كالقادريّة والكبرويّة عبر مشايخه المذکورین آنمًا وسنذکرهم تفصیلا لاحمًا. 

وأبو المحاسن محمّد بن خليل بن إبراهيم القاوقجی الطرابلسي: (1224ه- 
3م) الذي غد من آساطین الآواية فى عصره وله رواية واسعت وألف انا کثیرة 
دون فیها مشیخته منها: 


1- معدن اللالي في الأسانيد العوالي: وهو ثبت ذکر فيه مشايخه قال الکتاني 
فى فهرس الفهارس: لعله أكبر أثباته» ومخطوط في الظاهريّة بدمشق برقم: (314 
| وفى دار الكتب المصريّة: تيمور برفم: (132) و (397) و (142طلعت). 


= بلده في الفتاوی والتدريس والتّصنيف. وهو أستاذ علمائها وإمام فضلائها» ومن کملت 
به سيادتهی وانتهت إليه رياستهی وصفوة أكابرهم» وقدوة مشاهرهم أخذ عنه ابناه: 
رحمة الله. ومحمّدء وعبد الحي بن أبي الخير» وشیر محمّد الخواقندي» وفيض بن 
عبد العزيز الكناوي وأخوه فتح الله وغيرهم» توفي سنة: (1210ه). انظر ترجمته: وفيّة 
الاسلاف: 6/ 129. 

(1) انظر: معجم المعاجم والمشيخات: 2/ 290. 

.586/2 )2( 
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2- الغرر الغالية في الأسانيد العالية: ذكره الکتاني في فهرس الفهارس '. 

3- رفع الأشتار المُسدلة في الأحاديث المُسلسلة: ذكر الكتاني عن بعض 
المتأخرين أن أجمع المسلسلات حطر الشارد ومسلسلات القاوقجي. وهو مخطوط 
في دار الكتب المصريّة: (المصطلح2/ 68) وفي الظاهرية برقم: (9140). 

فمن شیوخ القاؤقجي: الشَّيِحْ عبدالقادر بن أحمد بن أبي جيدة الكَوْمَن 
الفاسي. السك باسية بن عبد الله الميرغني» والمسند محمد عابد السندي» والسَيّد 

وأنا أتصل بهذه المشایخ المساقة انعا بطرق کثيرة. 

ما عبرالعلامة الشهاب المرجانی فعن بعض مشایخنا من اجلهم: 

# شيخنا الإمام السّيد عبد الله بن محمّد بن الصدیق الغماري» عن شيخه 
عبد الجلیل ال الذمشقی عن عالم چان البارودی؛ عن شهاب الدين المرجاني. 
عن أبي المحاسن القاوقجي» عن الشيخ عبدالقادر الکوهن الفاسي» قال في فهرسته: 
«إمداد ذوي الإسعاد إل معالم الرواية والاسناد»: 

«وأمًا کتابت الشفا للقاضى عياض فأرويه عن سیخنا أبى محمد عبدالقادر 
المتارك اللمطي الصديقي» عن السيخ أبي عد الله سيدي محمّد بن أحمد المشناوی 
البكري الدلائي» عن الشيخين أبى عبد الله محمد بن عبد القادر الفاسى» وأبى الفضل 
أحمد بن العريي بن الحاج. كلاهما عن شيخ الإسلام والد الأول سيدي عبدالقادر 
الفاسي -أي عن عم أبيه العارف بالله سيدي عبد الرّحمن بن محمّد الفاسی» عن 


.894/2 )1( 

)2( انظر: معجم المعاجم والمشيخات: 2/ 291. 
(3) في فهرس الفهارس والأثبات: 1/ 447. 
(4) 93-92. 
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الإمام القصّارء عن ولي الله سيدي رضوان» عن سُقَين العاصمي السّفياني- بسنده 
إلى زكريا (ح). 

وعن شيخنا أبي اب حمدود بن 1 عن الحافظ التاصرى» إجازة 
بسنده إلى زكرياء عن ابن الفراكة عن أبي الفتوح يوسف بن محمد اا 
القرشي المؤذن بالجامع العتيق بمصرء عن أبي الحسين يحيى بن محمّد بن تامتيت 
اللّواتي» عن ابن الصَّائعْ الأنصاريّء عن مؤلفها القّاضي أبي الفضل عیاض بن مُوسى 
اليَتحصبي نسبة إلى يَحصّبء حيٌ باليّمن من حَمير». 

* كما روي من طریق شیخنا آحمد بن محمد نصیب المحامید الدمشقی 
عن عبد الجلیل اند الامشتی. عن عالم جان البارودي» عن شهاب لین 
المرجاني» عن أبي المحاسن القاوقجي» عن السيد محمّد ياسين ذخ عق الث الملقت 
بالمحجوب الميرغني عن والده» عن شيخه عبد الله بن سالم البصري(" عن الشيخ 
منصور الطوخيء عن الشيخ سلطان المرّاحيء عن الشّهاب أحمد بن يونس الشهير 
بابن الشبلی» عن السّري عبد البر بن ال عن الكمال بن الهمام عن السّراج 
عمر بن علي قاری الهدایة عن علاء الدّين السّيرامي» عن السَّيِّد جلال 
شارح الهداية» عن علاء الذين عبد العزیز البّخاري» عن حافظ الدّين الكبير» عن 
مین الائمّة الکزدری عن شيخ الم سلام برهان الدين صاحب الهداية» عن فخر 
الاسلام علي البزدوي» عن شمس الآئمّة السّرخسي» عن شمس الأئمّة الحلواني 
عن القاضي أبي علي النسفي» عن الامام أبي بكر محمّد بن الفضل البُخاري» عن 
الإمام بي عبد الله السَّبِدّمُوني» عن الأمير عبد الله بن حفص الصّغير البُخاري» عن 
أبيه أبي حن حفص الكبير. »عن محمد بن الحسن الشّيباني» عن الإمام الأعظم أبي حنيفة 
التعمان رتیه مُعَنْهُ. 

* كما أروي من طريق شيخنا السَيّد عبد الله الغماري» عن أمّ البنين بنت 
عبد الجلیل الدذا الدمشقيّة عن عالم جان البارودي» عن شهاب الدّين المرجاني. عن 


(1) انظر: الامداد في معرفة علو الاسناد: 113. 
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أبي المحاسن القاوقجي» عن محمد عابد السّندي بأسانيده المذكورة فى کتابه الكبير 
«حصر الشارد». 


2 


# وآروي ایشا بهذا الطریق الی الشهاب المرجاتى» عن أبن المحاسن 
القاوقجي. عق اس لین حون محمّد البهي الحسيني المالكي: (1260ه) عن 
الحافظ محمد مرتضی الربيدي الحسيني: (1205ه) بأسانیده الم و جودة في معجمه. 

# وبهذا الاسناد أروي من طریق الشهاب المرجاني. عن القاوقجي. عن السَّيّد 
محمد بن علي السّنوسي: (1276ه) بأسانیده الموجودة في کتابه: (المنهل الرّوي 
الرّائق في آسانید العلوم وأصول الطرائق)ء وکتابه الماتع: (التّلسبيل المعین في 
الطّرائق الأربعين)ء وکتابه: (المسلسلات العشرة في الأحاديث التَبويّة). 

#وكذلك روينا من طريق المرجاني السّالف الذکره عن القاوقجي. ٠‏ عن الشیخ 
أحمد بن حسن بن رشيد العفالقي الشّهير بالحنبلي الأحسائي: (1257ه) عن العلامة 
الشیخ محمد بن عبد الله بن فيروز الحنبلي الأحسائي» عن شيخ الشّافعيّة عبد الله ت 
عبد اللطيف الأحسائي. عن عبد الله بن سالم البصري بما في ثبته المسمی ب(الإمداد 
في معرفة علو الاسناد). 
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أسانيد المرجاني إلى الطريقة النَقَشبنديّة العليّة 
وبقَيّه طرق السّادة الصُوفيَّة 

هذه السّلاسل قد ذكرها العلامة المرجاني بنفسه في كتابه العظيم الذي يُعد 
مفخرة لأهل قازان وبلاد الإسلام: وفيّة الأسلاف وتحيّة الأخلاف!1) متحدّنًا فيه عن 
الطرق الصوفيّة التي يتصل هو بها عبر مشايخه فقال: 

الجشتيّة: نسبة إلى قصبة بخر اسان منها شيخ الطريقة أبو أحمد بن سلطان فرسنامه 
الجشتي أخذ عن أبى إسحاق الشامى» عن على الدينوري» عن ميسرة المصري» عن 
حذيفة المرعشي» عن أبي إسحاق إبراهيم بن آدهم البلخي. عن فضيل بن عياض» 
عن أبي محمد عبد الواحد بن زيد البصري. عن أبي سعيد حسن , بن آبي الحسن» 


و مج و 


عن علي بن ابي طالب نع 

القادرية ا نسبة إلى ال محبي الدّین آبي كد عبد القادر بن موسی بن 
يحيى بن محمّد بن داود الجيلي البغدادي آخذها عن آبي عبد الله حمّاد بن مسلم 
الذباس» عن أبي سعيد مبارك بن علي بن حسن المخزومي» عن أبي الحسن علي بن 
محمد الهکاري» عن أبي الفرج ا © عن أبي الفضل عبد الواحد بن 
عبد العزيز بن حارث التيميمي» عن 0 بكر جعفر بن يونس الشبلی(» عن 
أبي القاسم جنيد بن محمّد البغدادي عن أبي الحسن سري بن مغلس السّقطي» عن 
Py‏ بع وي E‏ ان و 


.285 - 281 )1( 

(2) في الاصل: الطّرطوشيء وهو آبوالفرج محمد بن عبد الله الطرطوسي, كما في المنهل 
الرّوي الرائق: 101. 

(3) في المنهل الرّوي الرّائق: (101) أبو بكر محمّد دلف بن خلف بن محمّد بن جحدر 
إا 
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عن أبيه» عن جده أبي عبد الله جعفر بن محمد الصادق» عن أبيه» عن جذه أبي الحسن 
علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب عن أبيه عن جده يڪن 

ويل معروف الكرخي أيضًاء عن داود بن ا عن آبي محمّد 
حبيب بن عيسى العجمي؛ عن الحسن البصري عن علي فلع 

ET E OEE 
ربا‎ GE RA عبدالقاهر بن محمّد‎ 
أبي بكر الصدیق ر ترتع آحذها عن عمّه وچ الذین عمر بن عرو عن آخی‎ 
الفرج ارّنجاني» عن أحمد شاد بن ممشاذ الدينوري» عن جنید بن محّد البغداديء‎ 
عن سری السّقطي» »عن معروف الكرخي» عن داود بن نصير الطائي» عن حبیب‎ 
العجمي» عن الحسن البصري» عن علي مولع‎ 

الرّفاعيّة: نسبة إلى الشيخ شمس الدين أبي الاي حو على ين احم دن 

يحبى الواسطي البطايحي المعروف بابن الرّفاعي من ذريّة موسى بن جعفر الکاظم» 
e‏ »عن أبي الفضل عن أبي العلائم علي التركماتي» عن 
آبي الحسن على البازياري» عن أبي الحسن على العجمي» عن أبي بكر جعفر بن 
يونس الشبلي» عن جنيد البغدادي. 

الكبرويّة: نسبة إلى الشيخ نجم الدين أبي الجناب أحمد بن عمر بن عبد الله بن 
محمّد الخوارزمي الخيوقي الطّامة الكبرى» أخذها عن أبي ياسر عمار بن ياسر بن 
مطر بن سحاب البدليسي» عن أبي النجیب السهروردي» عن أبي الفتوح أحمد بن 


)1( في الأصل: حمویه وما ذكرته عند صاحب المنح البادية: 2/ 140. 

(2) في الأصل: آبي وما ذكرته من المنح البادية: 2/ 140 وقال: عن أخي الفرج الرَّنجاني» 
عن والده محمّد» عن والده عبد الل عن أبي ا تال نوو الأسود. عن آبي محمّد 
الجريري» عن أبي علي ممشاد الدينوري به. 

(3) في الاصل: العاريء وما ذكرته من المنح الباديّة: 150. 

(4) يوجد اختلاف بين رجال الإسناد المذكور هنا وبين المنح البادية: 2/ 146. 
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ا الطوسي الغزالي» عن آبي بكر بن عبد الله ۳۹ التساج» 
عن أبي القاسم علي اون الكركاني» عن أبي عثمان سعيد بن سلام المغربي 
لقيرواني» عن أبي يعقوب اسحاق بن محكّد التهرجوري» عن أبي يعقوب يوسف بن 
حمدان البصري السوسي» عن عبد الواحد بن زيد البصري» عن الحسن البصري» عن 
علي ر هه( 

وأخذ أبو عثمان المغربي أيضًاء عن أبي علي حسين بن أحمد الكاتب» عن 
أبي علي أحمد بن محمّد الرُّوذباري» عن جنيد البغدادي. 

الشَاذليّة: نسبة إلى شاذلة قرية بقرب تونس منها© السّيخ أبو الحسن علي بن 
عبد الله بن عبد الجبار التونسي الشّاذلِي آخذها عن عبد السّلام بن مشيش ويقال: له 
كان أويسي المشرب» وعنه آبو العباس المرسي» وعنه نجم الدَّين عبد الله بن محمّد 
وياقوت العرشي» وعنه شهاب الدین ابن الميلق» وعنه سبطه ناصر الدَّين ابن الميلق» 
وعنه محمد بن الحسن بن علي البكري المصري الحنفی» وعنه أبو العباس محمد بن 
محمد بن عبد الغني السّوسي وغيره. 

المولويّة: نسبة إلى الشيخ جلال الذَّين أبي عبد الله محمّد بن محمّد بن 
الحسين بن أحمد البكري الحنفي الحكيم المعنوي المولوي الرّومي رصان أخذها 
عن السَّيِّد برهان الدّين الترمذي» عن بهاء الدّين محمّد بن الحسن» عن نجم الدین 
آبي الجناب أحمد بن عمر الخيوقي؛ عن عمار بن ياسر البدليسي؛ عن أبي النجیب 
عبد القاهر السّهروردي. 

التّقشبنديّة: نسبة إلى الشيخ بهاء الدّين محمّد بن محمّد بن الفضل البخاري 
المعروف بنقشبند رل أخذها عن أبي الحسن علي بن حمزة بن إبراهيم البخاري 
السّويخاري المعروف بالأمير كلال» عن محمّد بن محمّد بن عبد الله السّماسي» عن 


(1) في الأصل: الباري» وما ذكرته من المنح الباديّة: 150. 
(2) أي ينسب إليهاء وإلا فهو مغربي المولد والمنشأ. 
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أبي الحسن علي الرامتني المعمر» عن أبي عمر محمود بن سلطان بن يحيى الفغنوي. 
عن العارف الرّيوكري» عن أبي محتّد عبد الخالق بن عبد الجمیل الغجدواني» عن 
أبي يعقوب يوسف بن أيوب بن يوسف الهمداني» عن أبي علي فضل بن محمد 
الفارمدي» عن أبي الحسن علي عن بن أحمد بن جعفر الخرقاني» عن أبي يزيد 
طيفور بن عيسى بن آدم بن سروشان البسطامي. عن أبي عبد الله جعفر بن محمد بن 
علي الصّادق» عن آیه وأجداده وعن جره امه آبي محمّد فاسم بن محمد بن 
أبي بكر التيمي» عن أبي عبد الله سلمان الفارسي. 

المحدديّة: نسبة إلى الشيخ اب البرکات أحمد بن عبد الأحد بن زين 
العابدين بن عبد الحي العمري الهندي السّرهندي أخذ التقشبنديّة عن العارف 
عبد الباقي التسفي» عن أحمد بن محمّد الكشي الأمكنوي المعروف نحواجکی: عن 
E E‏ يرن برهات ال وی بت اتسوا نع 
ناصر الدّين أبي محمد عبيد الله بن محمّد بن شهاب الشاشي المعروف بالأحرارء 
عن يمرب بن تمان بر كحور الغزنوي الجرخي عن علاء الدين محمّد بن 
محمّد البخاري العطار» عن الشيخ بهاء الدين یه 

والجشتيّة: عن والده عن ركن الدّين عبد الله بن عبد القدوس بن إسماعيل بن 
صفي الغزنوي الحنفي» عن آبیه» عن محمد بن عارف بن أحمد بن عبد الحق» عن جلال 
الدّين البانتي» عن شمس الدّین التركي البانتي» عن علاء الدّين علي بن أحمد الصّابرِ عن 
فريد الدّين مسعود المعروف بشكركنج» عن قطب الذَّين بختيار الكاكي الدهلوي» عن 
معين الدّين السجزي» عن عثمان الهاروني؛ عن الحاج شريف الزندني» عن أحمد بن 
مودود بن یوسف. عن أبيه» عن يو سف بن محمّد بن سمعان» عن محمد بن أبى أحمد 
أبدال الجشتي» عن أبيه» عن أبي إسحاق السَّامِي يمه ماله ۰ 

والقادريّة: عن والده» عن شاه إسكندر» عن جدّه شاه كمال» عن شاه أفضل 
عن عبد الرّحمن» عن شمس المعارف عن السَّيِّد كداء عن أبيه أبى الحسن» عن 

شمس الدّين الصّحرائي > عن السَيّد عقيل» عن بهاء الدذين أبي كر عبد رات 7 

عبد القادر عن آبیه وأخيه عبد الرْزاق» عن والده الشیخ عبد القادر الجيلاني زجهرانله. 
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والكروية عن آحمد الخبوشانی» عن حسین بن شهاب بن برهان الدين 
الخوارزمي» عن الحاج محمّد بن محمد الخبوشاني» عن شاه على البيدوازي» عن 
رشید الدّين الاسفرائيني» عن عبد الله البرزشابادي» عن إسحاق الختلاني الشّهيد. عن 
علي بن شهاب بن محمد الهمداني» عن محمود بن عبد الله المزدخاني» عن علاء 
الول ركن الاين أحمد بن محمّد بن أحمد السّمناني» عن نور الدّين عبد الرّحمن 
الإسفرائيني» عن جمال الذین أحمد الجوزقاني» عن علي بن سعيد بن عبد الجليل 
الغزنوي اللالاء» عن مجد الدين أبي سعيد شرف بن المؤيد بن أ بي الفتح البغدادي» 

عن الشيخ نجم الدّين الكبرى رج ھال . 

تم قال: «وهذه النسبة -أي للطرق التي ذكرها- قد وصلت إلى أبي الحسن 
هارود بن محمّد المرجاني: 

1- عن شیخه عبد القادر بن نیاز أحمد البشاوري(» عن فضل أحمد بن نیاز 
أحمد بن صفر أحمد بن فضل الله بن عبد القادر عن محمّد بن محمّد بن عبيد الله بن 
سصو) البارسا» عن والده محمّد البارساء عن عمّه نقشبند© بن ب 
أحمد! ٠“‏ عن أبيه» عن جده السيخ ای البرکات آحمد بن عبد الأحد السرهندی(5) 


(1) انظر ترجمته في مبحث شیوخ المرجاني. 

)2( الهنديء ال رهندي: الحنفي الصّوفي» ولد في سنة :(1151ه) صاحب الطريقة المتوارثة 
كابرًا عن کابرالی جدّه أحمد السرهندي» توفي ی مهن في سنة: (1232ه). انظر: وفية 
الأسلاف: 6/ 155. 

)4( وهو ثالث اتا ٠‏ الإماء نی السرهندي» ولد سنة: (1009ه) قال عنه الإماء الرّباني: 
إن لولدي هذا استعدادًا ذاتنا للولاية المحمّديّة. وهو محمّدي المشرب» ولما بلغ دروة 
الكمال شرفه والده بإجازة الإرشاد. بعد أن حفظ القرآن الكريم» وتحصيل العلوم» توفي 
سنة: (1079ه). انظر: هدايا الرّمان: 278 - 281. 

)5( نسبه الی سرهند» بلدة عظيمة بين دهلي ولاهور وهو مجدد الألف الثاني ولد سنة: 
(971ه)» وتتلمذ في بداية أمره على والده» ثم ارتحل إلى سيالكوت وقرأ على السيخ 


أسانيد المرجاني إلى الظّريقة النُقشبنديّة العليّة.. 


ا 


2- وعن عبيد الله بن نياز قلي بن بالته الخلجي التركماني"» عن والده(» عن 


3 9 ۱ 
إدريس (8) عابد !2 ل خدایقلی(3 عن أحمد ال 5١‏ وحبيب الله انار 


كمال این الكشميري كتب المعقولات؛ وأخذ الحديث على الشيخ يعقوب الكشميري؛ 


(2) 


(3) 


(4) 


(5) 
(6) 


(7) 


رتحل الی دملي و ل ل بن عبد الم 

البدخحشی ْم الدهلوي» وألّف کتابه المعروف بالمکتوبات وغیره من الرّسائل وأنجب 

رس أنه بلغوا مراتب الکمال وهم: محمّد صادق» ومحمّد سعيد. ومحمّد معصوم. 

ومحمّد يحيى» توفي ره سنة: (1034ه). انظر: سبحة المرجان في آثار هندستان: 

6 - 114. وهدایا ال مان: 265 - 278. ۱ 

انظر ترجمته في مبحث شیوخ المرجاني. 

آبوصالح نيازقلي بن شاه نیاز بن بالته الخراسني فى التركماني الخلجي الحتفي ار 

توفي ببخاری سنة؛ (1236ه) وض علیه لمیر خد ودفن یکلابار من خارج البلد. 

انظر: وفيّة الأسلاف: 6/ 157. 

لم أتبين من المعني بإدريس المذکور. 

فى الاصل: عاید» ولعله تصحیف مطبعی ربما بكرن المذکور هو: المحدّث المسند 

محمّد عابد السّندي» وان كنت آستبعده. ۱ 

لم أعثر على ترجمته رغم البحث والتتبع. 

لم أتبين المراد من وربما يكون هو العلامة ال فاسمه أحمد وهو مكيء وطبقته 

مقاربه» لكني لم أجد إشارة إلى شيء من ذلك في ثبته. 

الصّوفيء وهو من أعيان مشايخ ما وراء التهر في عصره. وأعلامهم المشار إليه في دهره. 

وأعظم السّالكين في وقته في تربية المريدين الدّاخلين في طريقته» ولأهل بخارى وغيرهم 
من أهل تلك الديار اعتقاد عظيم فيه وهو معقود عليه الخناصر في الجمع بين الفنون 

العقليّة والتقليّة» والتحلي بعلمي الباطن والظاهر فيما بينهم» وحضرجنازته ملك الوقت 

سبحانقلي خان والکییر من الاعیان وکان حج بيت الله الحرام» وأخذ ال التقشبندية 

عن معصوم بن أحمد السّرهندي» توفي في سنة: (1111ه). انظر: وفيّة الأسلاف: 6/ 29 - 

.30 
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عن معصوم بن أحمد. عن والده IES‏ 


3- وعن الشيخ مظهر بن أحمد بن أبي سعيد بن صفی القذر بن عزيز القذر بن 


۴ 2 و ۰ 21 
عیسی بن سيف الدین بن معصوم بن آحمد الهندي الذهلوي المجاور)» عن 
والده2)» عن جده» عن شاه علي بن عبد اللطیف التبالي الدّهلوي)» عن شمس 
الدين حبيب الله بن ميرزاجان بن عبد الله العلوي الهندي الدهلوي الحنفي المعروف 


)1( 0 بات ل 


)3( 


(4) 


من آبنء سیخ وني ال الملوي وهم: ته د وعبدالقادر وأجازه 
الشيخ عبد العزیز بالحديث» وقرأ العلوم والحدیث على كثير من علماء ء بلده» ثم هاجر 
إلى الحرمین , الشریفین في سنة؛ (1273ه)» واختار الإقامة الا ال رس اق 
المنون؛ ونودي عليه بالرّحيل في سنة: (1277ه) ودفن بالبقیع . انظر: اليانع الجني: 120 
- 122. هدايا الزّمان في طبقات الخوجكان: 307 - 314. 
هو مولانا أبوسعيد بن الشيخ صفي القدر, ولد في سنة: (1196ه) في بلدة مصطفی 
أبادء وحفظ القرآن في سن الحادية عشرة وتعلمالتجوید. وقرأ أكثر الكتب الدّرسيّة على 
المفتی شرف الدين؛ وقرأ على مولانا رفيع الدين بن الشيخ ولي الله موی وأحذ 
سند الحديث على على الشيخ عبد الله الدّهلوي» وخاله سراج الدّين وغیرهم توفي سنة: 
(1250ه) ودفن بدهلي. انظر: اليانع الجني: 125 - 130. هدايا الرّمان: 300 - 307. 
الهندي البنجابي الحنفي, الصَوفي» ولد سنة ثمان وخمسين وألف بتبالة من بلاد بنجاب 
من ديار الهند» يعرف بشاه عبد الله» وغلام علي؛ وهو أحد من ج جمع العلوم الظاهرة 
والباطنة والأخلاق الفاضلة والأوصاف الكاملة» وشرافة اس نام الست 
وجمال الطّلب» وحسن المذهب 3 وهو شيخ الطريقة وإمام الصوفيّة» ومن 
کبار أعيان السَالکین» وکان على النهاية من ال هد والورع والديانةة والم‌جاهدة وکان 
مسكنه في مدينته دهلي» وكان يقصده لاس من الأطراف والأمصارء وقد أنشأ الشیخ 
خالد الشهرزوري قصيدة في مدحه وله كتاب ألفه في مناقب الشّيخ حبيب الله الدّهلوي؛ 
توفي ماه في سنة: (1240ه). وصلی عليه أبوسعيد بن صفي القدر الفاروقي» ودفن 


عند الشیخ حبيب الله. 
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بمیرزاجان جانان(! عن نور الدین بن محمد الهندي البدواني2 وعن صفی الدين بن 
آحمد بن معصوم السرهندي» عن أبيه» عن جذه). 

قلت: وأنا آرویها عن المرجاني تلميذه عالم جان البارودي» وعن 
البارودي يرويها كل من العامة عبد جیار لش وابته أ النين. والعلامة 
قاس نف لدّین القاسميّ» والعلامة حامد اي الدُمشقي. والعلامة إسماعيل 
الصّفائحي التونسی؛ ومشايخي یروود عن هو لاء الاعلام : بموجب ما تقدی وما 


ع6 


سيأتي. 
یو و 
1۱( هو 3 ح الجلیل العارف الثبيلء الحسيب اا هت بين العلوم الظاهرة, 


الا E E‏ ؛ وكمال الحسب؛ وجمال الطّلب» وحسن المذهب. 
كان عارفا حكيمّاء ؛ فقيهًا محدّنًا مشاه علّامة في كل فنٌ إمامًا نحريرًا في کل صناعته 
حدم مشايخ الطّريقة» وأخذ منهم ولقي العلماء واستفاد منهم توفي سنة: (1195ه). 
انظر: وفيّة الأسلاف: 6/ 105. 

(2) هو الجامع بين علوم الظّاهر والباطن» أخذ الطريقة التّقشبنديّة المجدّدية عن الشِّيخْ سيف 
لین اشتغل بتحصيل الفيوض عند الخ الحافظ محمد محسن وصحبه سنين» وهو 
من خلفاء السيخ محمد معصوم. توفي سنة : (1135ه). انظر: : هدايا ال مان : 282 -284. 


إطلالة على کناب 
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إطلا له على الكناب 


دائمًا ما كنت أتساءل عن سبب شيوع بعض المؤلّفات والكتب والمتون دون 
البعض الآخرء وما هو السَّرٌ وراء هذا الأمر» وقد لاحظ الباحثون في كتب العلماء 
والمنقبون عن طبقات المصنفین والمتابعون لنتاج المؤْلّفين أن هناك كيبًا أفت لعلماء 
أفذاذ بيد ها لم تلق رواجًاء ولم تنتشر بين النّاس» لا لسبب عدم جودتها أو ضعف 
في تحريرها أو نقص في استيعابها للموضوعات المصتفة في ذلك العلم المختار, 
لكنها مع ذلك لم سذ ولم تثمر وتونق» بل بعضها ذاب وبقي را بعد عيان» وخبرًا 
واف رضم دواعيالاتشار م ا 

وهناك کتب آحری أل منها جودة وربما استيعابًا ولكن كتب لها الانتشار والبقاءء 
وأصبحت هي منار اد روس والمتصدرة لمحافل العلماء في الاربطة وامتلاات 
تاک سیسات يها لعزا ری مایت ا ر ع سا 
الرّواج والانتشار عبر العصور فما هو الس الغامض في ذلك؟ هل هو محض جود 
امتناني أم هو بسبب وجود خبيلة مستودعة مكنونة بين العبد ورَبّه آهلته لهذا العطا 
الرّباني؟ 

والجواب عن هذا السؤال وجدته محکیا عند شيخنا الإمام الحافظ المعقولي 
ات بن محتّد بن او الغماري الحسني ا في کتابه خواطر 
دييّة(!)فقال: 

«کتابان لعالمين مغربیین اشتهرا في سائر الآفاق» وكان لهما أثر عند التاس لا 
يعرف لغيرهما من الكتب» وذلك دليل على إخلاص مؤلفيهماء وحسن قصدهما في 
تألفهما: 


.211-209 )1( 
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ب SS‏ (723ه) باس 

فمنذ ظهر هذا الكتاب أقبل الاس عليه في مشرق الأرض ومغربها حفظًا وقراءة 
ودرسّاء ووضعوا عليه من الشروح والحواشي ما لا يكاد يحصىء وترجم إلى بعض 
اللات الأجنييّة» وبلغ من شهرة هذا الكتاب أن البلاد الأوربيّة مثل فرنسا وغيرها 
اشتقوا منه لفظ جرومير وجعلوه هعلمًا على العلم الخاص بقواعد لغاتهم. 

0 رای امن المي‎ LS 
بقل ع تقو ی اح لطر ار و وق نت‎ 
اتخذوا قراءة هذا الکتاب وردهم في یوم الجمعة وغیره.‎ 

ووقفت آوقاف لقراءته بالمسجد النبوي فی المدينة المنورة وبالمسجد 
الحسيني في مصر وبمسجد مولاي إدريس في فاس» وبمساجد کثيرة في سائر البلاد 
الاسلامية. 

وتأنّق الناسخون في كتابته بالخطوط الجميلة» وزيّنوه بماء اهب وطبع مرات 
عديدة في تركيا ومصر وغيرها. 

وطبعه الشيخ رشيد الحواصلي من علماء السام المشتفلین بتجارة الكتب في 
تركذ بخط جمیل موش بماء اهب والْْسخة من هذه الطعة تساوی ثلادة ة جنيهات. 

هذا مع أنَّ كتبًا كثيرة ألفت في موضوعه قبل الجزولي وبعده لکن لم تلق من 
الاقبال عشر ما لقیه دلائل الخیرات. ومثل .هذا يقال فی المقدمة ال"جرومیّة» وذلك 
فضل الله يؤتيه من يشاء والله ذو الفضل العظیم». 

قلت: نعم هو الإخلاص المختبى في قلوب الصادقين» الجاذب لعطاءات ربانية 
يتفضل بها المولی یل على عباده المخلصین المخلصین. 

SES O as‏ ان ENE‏ سای 
ولهذين المثالين أمثلة ظهرت في علوم عديدة» فمن ذلك بردة الامام البوصيري» هذه 
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القصيدة العصماء الخالدة التي سبحت ومازالت تسبح في فضاءات الذنيا ویتفّن في 
سردها العاشقون ن مع ليحي N‏ له کل لا یحصی 
عددهم. ومن هذا الصّنف أيضًا ما صف في المذهب المالكي وهو المختصر 
الخليلي الذي بل تطلع الفقهاء ویتداوله أهل العلم في بلدان المالكيّة بالحفظ كما 
يحفظون أسماءهم ويتفننون في دراسته بأشكال عديدة» وكذلك منهاج الامام التووي 
عند السَادة الشافعيّة» وفي الحديث صحيحا البخاري ومسلم والقائمة تطول. 

ومن هذه الكتب التي اجتمعت عليها قلوب المتكلّمِين من الماتريديّة وغیرهم» 
وتربّعت على عروش علم العقائد عندهم وعند غيرهم» وغدا يحفظ من جانب 
الطلاب الوعاة لا سيّما في بلاد العجم هو ذلك المتن الرّصين الصَّغير في حجمه. 
الغزير في معانيه ومضامينه المسمّى بالعقائد النّسفيّة لمؤلّفه نجم الدّين ومفتي الثقلین 
عمر بن محمد التسفي المتوفى سنة: (537هھ)» الذي قال عنه التفتازاني نخدا عن 
ا المصتّف ما تمه اقران المختصر المسمّی بالعقاند للامام الهمام قدوة 
علماء الاسلام نجم الملّة والدین عمر السفي أعلى الله درجته في دار السلام یشتمل 
من هذا الفن على غرر الفوائد» ودرر الفرائد» في ضمن فصول للدين قواعد وأصولء 
وأثناء نصوص هي لليقين جواهر وفصوص» مع غاية من التنقيح والتهذیب. ونهاية 
من حسن التنظیم والترتیب». 

لقد اشتهر هذا الکتاب شهرة كبيرة» فتناوله الأئمّة بالشّرح والتحلیل» والدّرس 
والتعليل كالإمام شمس الدّین الأصبهاني وغيره كثير» لكن الح الذي حاز قصب 
الس وات تشر في الأصقاع؛ وطارت به الحواشيء واشتهر بين التاس هو شرح الإمام 
سعد الذین مسعود بن عمر التفتازاني ال (791ه) الذي شرح خطة شرحه 
بقوله: «فحاولت أنْ آشرحه شرخا يفصل مجملاته ویبین معضلته» وینشر مطویاته 
ویظهر مکنوناته» مع توجیه للکلام في تنقيح» وتنبیه على المرام مع توضیح. وتحقیق 
للمسائل غب تقریر وتدقیق للدلائل إثر تحرير» وتفسیر للمقاصد بعد تمهید وتکثیر 
للفوائد مع تجرید. طاویا کشح المقال عن الاطالة والاملال» ومجافیا عن طرفي 
الاقتصاد والاطناب والإخلال». 


إطلالة على كتاب الحكمّة البالفة الجنيَّةَ في شرح عقائد الحَنفيّة 
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مت سک ليميا دح مق میت ام 
کتبه معرّضًا بالتفتازاني بطريق الإشارة المفهمة التي تبلغ خد فصیح العيارة ما نصه: 
«إني بحول الله أخذت الیل ال اد أَوتیت الحكمة E‏ في الدين» وهذه 
قلاغٌالعلم خاوية على عروشهاء ونخاع ابرم مصروعة بِالأدُم في رُمُوها ورباع 
لهدی مُمجِلّة وفراع النهى مُضحلة» ومزارعٌ اللا معطلت ومن أحيا أرضًا ميّنة فهي 
له» وان العقائد تفه لاستقامتها في أصول الشّريعة الحنيفة السَّويّة وتلك مذهب 
أسلافنا الائمّة مه الحنفیّة > لازال مَنْ حَالَمَهُم منضورّا» ومن حَالْمَهُم مدحُورًاء كتابٌ رفیع 
القذر مَنِيعٌ الأمرء يَروي العلیل بمائه» ويُبْري العَليل من دائه» بيد أن تمادي أيادي 
السّفهاء والبدع وتعاطي أهل الأهواء والتبدع» وتلاعبهم بها بتحريف اا عن 
المعنى المصوع. وتداعيهم بتصحيف الرّضم إلى الآراء المُحدّثة ولبئس المصنوع. 
قد دهش رونقه وماءه» وأفزع منظره وژواء» فتكدّرت مشارعه الصَّافِية وتشرّدت 
موارده الصافنة ولولا تخلي الغاب من العَسارب( لما آشعر به ضبْح(2) التعالب 
ولو لم يرتحل من الغیضة!" الهزاع. لم یر فيها الهلياعء ولا شمع الوعواع»(. 


(1) المقصود هنا الأسُود. والعشرب هو الجريء الماضي. انظر: لسان العرب: 1/ 602. 

(2) الضَّبح هو صوت الثعلب ویعبر عنه أيضًا عن صوت آنفاس الخیل عند العدُو. انظر: 

(3) الغيضة هي الماء المجتمع الذي ينيب فيه الشجر. انظر الصحاح: 791 

)4( المقصود هنا الاسد سمّي بذلك لأنّه يُكثر من كسر عظام فرائسه. انظر: المعجم الوسيط: 
2 984. 

(5) هو صغار السّباع. انظر: مجمل للع لابن فارس: 1/ 908. 

(6) قال ابن سيده: والوَعْوَاعٌ: أوّل من يُغيث من المُقاتلّة» وقيل: الوَعرّاع: الجماعة من الناس» 
قال أبوزبيد يصف الأسد: وعاث في كبّه الوعواع والعِيّر. المحكم: 2/ 208. 
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وهذه الإشارة التي لوّح بها نحو التفتازاني صرّح بها في حاشيته المسمّاة بحُزامة 
الحواشي لإزالة الغواشي ي التي وضعها على كتاب التوضیح شرح التنقيح في أصول 
الفقه حيث شن الغارة فيها على التّفتازاني صراحة فقال: 

«فإن کتاب التنقيح وشرحه الَوضیح للعلامة المحقّق صدر الك رة عبید الّه بن 
ORY OS‏ ی اه 
لمحمود. وقد علَّقوا عليه حواشي؛ وتعالیق جلها غواش 

و کات التلویح آکبرها حجمّا» وأکثرها ۳۳ رجمّا. وأسبقها اعتباراء 
وآبوقها اشتهارّاء وصاحبه في تعرفه باسمه العلامت وتهالکه في الانتصار لهؤلاء 
E‏ ی وا ی إلى شاف وفرط تعصبه على من لا يوافقه في 
مذهبه ولا يساعده فيما يهويه من مطلبه» وتصلیه في إخفاء حاله» واسراء ترحاله 
قد تصدّی للکشف عن أضول الحنفیّت اباتك عاك نباتهی وان تمه لبيك 
برهانهم» وتسخیف مشید بنيانهم» يطول الکلام» ویشعبه الأوهام» لیشوش الأفهام 
ویزعجها في مطارح الانظار ومسارح العقول» ويصدّ التاظر عن مقصده دون 
الوصول على منهاج مجریه في شرح العقائد» وتتزیلها على مهاوي المعاقد یجاهر 
بالشرح» وهو في الحقيقة محض جرح, ویظاهر بالبیان ولا یتح ذلك إلا بحت قدح» 
ويذر القواعد مين» والشّواهد عضین ویدس في أثناء ذلك -لا مرحبّا به- مطاعن في 
هم ویدلٌس سوء المقارف بمکامن لاجلتهم» على أنّه یختلس ما فصّلهبالاستراق 
من الکشف الکبیر» وقلیلا ما عن الکشف الصغیر وغيره. 

وما آلقاه من زخارف أبحاثه وجروحه یلتقطه من کتاب ابن الحاجب وحواشي 
شروحه» على مجاري دآبه في آخذ البحث وترك الجواب؛ والتعسف عن محجّة 
الصواب. کالخائط في اللّيالي» والملتقط للحصباء دون اللآلي؛ وغالب آبناء من بعده 

من العصور في اقتعاد غارب القصورء والانخداع بلامع اسراب والاقتناع بالقشر 
اللا يقصرون التظر عليه» ویقسرون الاحلام بالزجوع إليهء فیتطرّق المُتور 
على آفکارهم. ويتعلّق الفجور على أسماعهم وأبصارهم» ولا يقومون عنه الا وقد 
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فات عنهم المهم المحبوب» وضعف الطالب والمطلوب فوضعت هذه الحاشية 
ملخصة محرّرة من هذه التقائص منزهة NT‏ 


وهذا الذي ذكره العلامة المرجاني غير مسلّم؛ وفيه من التّحامل الكبير على هذا 
الإمام الفطحل التفتازاني الذي تلقن العلماء شرحه بالقبول» ووضعوا عليه الشروح 
والحواشي لدقته ومتانة حجته. 

واعلم أن الق الذي طار به المرجاني ونال به من التّفتازاني لم يَسلم هو منه 
فقد انبری أحد علماء لتر للاح عن الامام التّمتازاني والردّ على العلامة المرجاني 
فف حاشية على شرح العقائد النّسفيّة شنم فیها على المرجاني آسماها اصباح 
المصباح لمؤلفها أبي التقيب التونتاري القزاني الذي طبع الكتاب في قازان سنة ستة 
عشر وثلائمائة وألف لخمس ليال بقين من ذي الحجّة. وجعل هذه الحا ا 
لاتقضاض علی آفکارالمرجاني ومهاجمته التهکم علدا في مواضع عدیدت, ْع 
تشنیعاته على الاشاعرة وتعرّض له حینما مال إلى بعض الأفكار الفلسفيّة والكلاميّة 
التي تبناها فردً عليه وأقذع في حقه وشنّع وبشع» فكانت حاشية التونتاري انتصارًا 
للتفتازاني والرّد على المرجاني في أغلب انتقاداته له. 
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[توصيف کتاب الحکمة البالفة الجنيّة] 


لا شك أن العلامة المرجانی ذو فخ مستقلة وهو من الخال المحیطین 
بالعلوم الاسلامیّف المشاركين فیها مشاركة دقيقةء فهو قد نشأ في بيت علم وفضل» 
وكان منذ نعومة آظفاره متطلّعًا للمعالي؛ »تهمّا للعلی مطّلعًا على كل ما وقع تحت يده 
من الکتب قارئًا لهاء حتّی أن والده كان لا يرغب في أن يقوم ولده المرجانی بالقراء: 
في الکتب التي تفوق سنه وفهمه خوفا عليه من أن يتشوّش ذهثه وفکزه» لکن المرجاني 
لم يثنه ذلك عن المطالعة» والتطلع لمصتفات العلماء الأکاب ومعلوم أن قازانًا كانت 
في عصر المزجاني وقبلّهمدينة علميّة زاخرة بالعلماء وحافلة بالمصتفات وهي تعتبر 
با من بنات بخاری تلك المدينة التي كانت مأو للطّلبة من جميع الأصقاع للتهل 
من آساتذتها العظام في شتى العلوم وذلك بعد أن يستكمل الطالب قراءة ۳ 
الى یحضّلها علی علماء بلده. 


وعندما حصّل المرجاني على العلوم التي كانت تؤهله للرّحيل إلى بخاری 
لاستكمال المراحل المتقدّمة التي کان الاب ها الوضوك إلى ار 
والدَّاملاويّة وهي مراتب علميّة من مراتب الأعلميّة يبلغها المنتهي في الطلب» رحل 
إلى هناك ومكث السّنوات الطوال» وكانت بين جوانحه آمال» ولديه أفكار وتطلّعات. 
جعلته ينتقد لطرق لس اتلد لعلماء بخارى ویسفه إغراقهم في العلوم العقلیّ 
وهَجُرهم لعلوم التفسير والسنة فى ارسي تکار انار ة في بخاری وسمرفند» 
مما جعله ينزوي نوعًا ما عن بعض الذروس ليتفرّغْ للمطالعته ونسخ الکتب غير 
المتوفرة في بلاده» وبدأ في تلك الأثناء بالتَّأليف أيضًا. 

ومعٌا تجدر به الاشارة هنا هو أنَّه كانت توجد شخصيّة جدليّة من أبناء قازان 
يسمّى عبدالتصير القورصاوي وهو من الأفذاذ الذين درسوا العلم في بخارى وغدا 
يناظر علماءها في مناحي العقائد حيث اختط خطا مخالفا لما هو سائد علماء ما وراء 
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التهر وأصبح يجنح نحو التَّفويض في الاعتقاد مما أثار ذلك حفيظة العلماء هناك 
وفق ما تم شرحه في كتابنا إعادة الكيان لبعض أسانيد علماء تتارستان» وجرى ما 
خرئ يها 25 لانيو امو وقد انس تایه المرساى وس ای وا لایر وسار 
ضمئًاها كتابنا الآنف الذّكر فانظره. 1 

هذا العالم القُورْصَاوي الذي توفي في ريعان شبابه وهو لما يبلغ الأربعين من 
عمره تأثر به العلامة المرجاني كثيرًا رغم أن المرجاني لم ید رکه في الرّمن لاه كان 
يتتبع أمره وكتبه» ویحرص على اقتنائها ومطالعتها نی وجدها وذلك لكونها تتوافق مع 
الکثیر من آفکاره وتتماشی مع ناوي فاستروحت نفسه لذلك لما رایت ما یوافقهاه 
وأصبح ينشرهذه الافکار ویذیعها بين آتباعه ومحییه ويحرّرها في کتبه ومصتفاته. 
وهذا لهج خلق له آعداء من بني جلدته ومن أهله وعشیرته؛ وأحدثت خصومات 
علميّة معهم ونشأت الاحترابات بين المدارس التقليديّة ومدرسة المرجاني» وجرت 
آحداث تجد آکثرها مضمِّئًا في کتاب المرجاني: وفيّة الأسلاف وتحيّة الأخلاف» وفي 
کتابنا السَّالف الذكر: إعادة الکیان. 

هله المقدمة القن :عبد رثا بها هذا ار ان یط ماعن م یت 
فى کتابه هذا الحکمة البالغة الج فاذا فهمنا تداعیات حياة المرجاني واستوعنا 
شخصيّته الجريئة نستطیع من خلالها أن نفهم منطلقاته التي آسس علیها شرحه 
للعقائد النسفية وهي: 

1 - أن يقوم بشرح أهم کتاب مختصر متن من متون الماتريديّة شرا وافیا يحل 
عباراته» ویسرح في مرادانه. 

2- الحرص على إبراز مذهب آبی منصور الماتريدي والمدرسة الماتريديّة. 
١ e‏ 

- التصدي رح العقائد النسفية لاح مام سعد الدين التفتازاني وذلك بالرّد 
ی 
عن مناهج الحنفية في الاعتقاده بل ذمب إلى آبعد من ذلك وهو بحیث ترسخ لدیه 
أن التفتازا: ني كان يأتي بحجج الماتريديّة ویسوقها سوقّا ضعیفا من أجل | ابرازها في 
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ET 8‏ 3 : یقت ۲ ا 
صورة مهزوزة نم يقوم بعرض آراء المدارس الأخرى بصورة نقيّة وبأسلوب قوي» 
حتى يظهر هشاشة حجح الماتريديّة بأسلوب غير مباشر» وهو تشكيك غير مقبول من 
المرجانى فالسّعد هو السّعد. 


4- تعرّض المرجاني في شرحه هذا للمدرسة الأشعريّة وتناول مذهبهم 
بأسلوب قاس في بعض الأحايين على قضايا أغلبها مبحوث في كتب علماء الكلام 
757ب 0000031 ا اا ا ف 
فیها بین المدرستین الان والماتريديّة وارجعوا أغلبها إلى الخلافات :اا 
منها إلى الواقعيّة من ذلك کتاب الرّوضة البهية في ما بين الأشاعرة والماتريدية 
للعلامة الحسن بن عبد المحسن المشهور بابي عذية المتوفى بعد سنة: (1172ه)» 
وكتاب نظم الفرائد وجمع را ای ود لكا في بير 
الماتريدية والأشعريّة في العقائد مع ذكر أدلة الفريقين للعلامة عبدالرّحيم بن علي 
الشهیر بشیخ زاده المتوفی سنة: (944ه) وهذا الكتاب جمع في طياته أربعين مسألة 
حصر فيها الخلاف بين الأشاعرة والماتريدية» وککتاب السّمط العيقري في شرح 
العقد الجوهري في الفرق بين قدرة العبد وكسبه عند الماتريدي والأشعري للعلامة 
عبد الحميد الخربوتي وغير ذلك من الكتب التي تناولت هذه المسائل الخلافية بين 
الفریقین. ۱ 

وقد کنت عزمت علی أن أضمّن کتاب الحکمة البالغة ا رد العلماء علی 
المسائل التي انتقدها العلامة المرجانی على الاشاعرة يد أي رايت أن لو قعل 
ذلك لخرجت عن مسارات مناهج التحقيق الحديثة وفق القواعد المسلوكة التي 
تهتم بالذر جة الأولى بضبط التصء ونسبة الأقوال إلى قائلیها من مصادرها الأصليّة 
وعزو الایات والأحاديث إلى مرجعيّاتها» وغیر ذلك من مسائل التحقيق إلى حاشية 
طويلة» يتوه في ثناياها قاری الكتاب» ویخرج عن مقصود المصّف إلى حواش وردود 
وتقريرات أكثرها مبحوئة في محلها لذلك آثرت أن أحصر المسائل المُنتقدّة مِنْ قبل 
ا اد ل اا طن ع 
موارد الانتقاد دون عناء وتفتيش. 
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[المسائل التي شتّع فيها المرجاني على الأشاعرة] 


1- إنكارهم وجود الاشیاء في الأذمان فقال المرجاني عند قول صاحب 
النسفيّة: [حقائى] الحقيقة الأمر الثابت المتاصّل الوجود بحسب العَيْن أو العلم 
خلاقًا للأشعريّة؛ فإنّهم ینکرون وجود الأشياء في الأذهان. 

2 - نسب للأشاعرة القول بأنَ لديل التقلي لا يفيد القطع. ۰ فقال المرجاني 
شارحًا لنص التسفي: وَالعِلُمُ الاب به يُضَاهِي الیل الثابتِ بالصّرُوْرَةٍ في ليقن 
رالشات]: مانضه يعني أنه في كمال ابات وقة اَن كال روريت التي لا يحوم 
N E e‏ ا ا 
والأيد الإلهي المُوجب لِعَيْن اليقين» وكمال العرفان؛ المنرّه عن هواجس الوَهُم 
ووساوس الشيطان» بخلاف العقلي الصَرف فا ریما لا يلو عن معارضة الوَهُم 
والخيال» ولا ضفو عن گر القليل والقاله وین تلا يكاد يتصالح منْ استرسّل به 
في أمر دينه كطوائف المتكلّمِين» وفيه رد على الاشاعرة والمعتزلة فإنّهم ذهبوا إلى 
أن الدّليل التقلي لا يفيد القطع؛ لأنّه يتوقف على العلم بوضع الألفاظ الواردة في 
كلام المخبر الصَادق للمعاني المفهومة منهاء وعلى العلم بإرادته لها ليلزم ثبوتها». 

3- إثبات الأشاعرة نظريّة الجوهر الفرد: فقال المرجاني منكرًا عليهم بقوله: 
الو ع سيك رو مرو و ع و 
القِسمّة لا فعلاء ولا وهْمّاء ولا فَرضًاء وحسبوا أن المراد من الأجزاء التي لا تعجر 
ناك الحا نوعني یرگ م لجس بال ان 
أو أربعة» وستّة؛ من غير تمسّك بأصل شرُعي ولا عقلي» » فلم يأتوا إلا بخلاف لا ثمّر 
له). 

4- - القول بتعدّد الصّفات وتغايرها وزيادتها على الذّات» فقال المرجاني: «تُجَّ 
المتكلّمون من متأخري الأشعريّة لما قالوا بتعدد الصفات وتغايرها وزيادتها على 
الذَّات اضطروا إلى القول بإمكانهاء فلزمهم حدوثهاء فحاولوا ستره وكتمانه عن نظر 
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العامّت فاستعائوا عليه بالفلاسفة. وأخذوا منهم المعنیالثني وقرّروه رادا لمشایخ 
المتقدّمين» والحذوث الذي هو من ضروریّات الذین؛ وليت شعري أي وخي ورد 
فيه» وأي اجماع انعقد علیه وأيّ ضرورة تدعوا إليه. فهزلاء وإ هربوا عن مُحال 
لزمهم» فقد وقعوا في مهالك وهو معهم». 
الق لزانم 2 الاشاعرني ن ا الصفات والاسماء مخالفة 
لما عليه سلف الم فقال المرجاني: «وطريقة السّلف في |ثبات صفات الله تعالی 
وأسمائه العلا الاقتداء بكتاب الله وسْنة رشوله واقتفاؤهماء فما أثبته الكتاب والستة 
من الأسماء والصّفات هو الثابت له تعالى بلا تأويل ولا إرجاع بعضها إلى بعضء 
مع نفي التعدد والرّيادة والغَيريّة والعَينيّة على الحقيقة» لا على المعنى الذي اخترعه 
أحداث الأشعريّة» ولذلك لم يرد في عبارات القدماء إطلاق الواجب عليه تعالی 
وإنّما أطلق من أطلق على اصطلاح الفلسفة ومن ادعى الإجماع فيه فقد خالف 
e‏ وهذا هو المعنى مما يُّقال: کل ما لا دليل عليه يجب نفيه. ولا يصحٌ تنزيله 
الا في هذا المقصد). 

6- - هل الصّفات هي عين الات أم غيرهاء فقال المرجاني: م لا كان أواخر 
المائة السادسة وانتهی النوبة إلى طائفة من أراذل المتفلسفة من أتباع الأشعريّة عدلوا 
عن جواب السّلف» وصواب الطّريق» وسلموا الملازمت وصعرا ی 
ما المستحیل تعدّد الذّوات القديمة كما لزم الصارى لا تعذد ذات وصفة» وول من 
3 تقوّله فخرٌ این محمّد بن مر بن الحُسين الرّازي الخَطِيبء وهو قدوتهمء والإمام 
عندهم» ثم تلاحقه أصحابه» وما أحسُّوا أن المُستحيل نما هو اعد والتّكثر» ولزوم 
التقص والاستکمال بالغی ونغم ما قال بعض العارفين دس سرّه: إن القائلين 
بالژيادة لم یزیدوا على الّذين قالوا: «إوَّ اه وک له [آل عمران: 181] الا 
بحسن العبارة». 

- الرّد على الأشاعرة في |نکارهم لصفتي الترزيق والتکوین» فقال المرجاني: 
«وفيه رد على الأشاعرة» حيث زعموا أن الصّفات الفعليّة اضافات واعتبارات 
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للأفعالء إذ لا يجوز أن یحدث لله تعالی صفة لم يستحقها في الأزلء فإلّه تغيّر وتبدل» 
بل لا يزال بجميع أسمائه وصفاته؛ ولم يزل مرها عن شائبة اد ورائحة الكش 
والعقول مقهورة من حقائقها الا من جهة ال بالالطاف ما 
آدرکتها أصلا ولا یجوز التّجاوز عن حد الاثبات ومن تجاوز فقد وقع في الا لحاد 
هت ان ار من الاعداد أو 
المغايرة والزيادة يجب حمله على المفهومات دون الحقائق» اصلاخا لکلامه بقدر 
لزمکان, ما لم یصرح بخلافه ومن صرح به فقد تجاوز عن حدود اله تعالی» وصار 
من المُعتدين ظ یک لین یروا لادی مارت رهم وم کا امهرب 4 
[البقرة: 4]16. 

وقال أيضًا تعقيبًا على إنكار صفة التكوين مانصّه: «وأمّا اعتبار کون السَّبق 
في حد الزّمان فاعتبار أمر زائد على مفهوم الحدوث وحقیقته» وإِنَّما اعتبره أخلاف 
الأشعريّة لغرض فاسدء دعاهم إليه وهو الَستّر عن القول بحدوث الصّفات على ما 
قل سلف). 

8- زعم أن الأشاعرة ينكرون القضاء والقدرء فقال المرجاني مانصّه: «وأنكر 
القضاء والقدر الفلاسفة والأشعريّة والمعتزلة أمّا الفلاسفة فقد جروا على أصلهم 
المقرّر من نفي الصفات وإرجاعها إلى 0 الذي هو عندهم نفس الذّات» فقالوا: 
تما القضاء هو العناية الأزليّة» يعنون بها تمثل نظام الموجودات بأسرهاء والكائنات 
عن آخرهاء بما ينبغي عليه الوجود على أحسن الوجوه وأكملهاء والعدر هو خروجها 
إلى الوجود العيّني بأسبابها على الوجه الذي تقرّر في القضاء وعدت لسع 
رد ی آثارهم ولم یزیدوا علیهم إلا تصرف في اللفظ ال ا 

من التغيير» حيث قالوا: القضاء ء هو الارادة الأزليّة المتعلّقة بالأشياء على ما هي 
سب او ی 7.۳9 
وزعمت المعتزلة أن ما يستقيم إثباته لله تعالی من معناهما على العموم هو الاعلام؛ 
ولا فان آرید بهما خلق الفعل وتقدیره وارادته لزم المُحالات» وإن ريد الالزام فهو 
مختص بالواجبات». 
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- الرّد على الأشاعرة في مسألة الکسب. فقال المرجاني: وقالت الأشعريّة 
لا تا دن الاد امن را اه ال اخ مه ان ياك دة 
الحادثة أو معها الفعل إذا إراده العبد وتجرّد له» فيكون ذلك خلقا من الله تعالى» وكسبًا 
من العبدء واسم الفعل حقيقة في الخَلْقَ ولا يَصدّق على الكسب الا مجازًاء وليت 
شعري بماذا یلق قدرة العبد عندهم» وماذا تنب على تعلقهاء وما معنى كونها صفة 
مؤثّرة» وما معنى تأثيرهاء وأي مشابهة بين الخلق والكسب تصحّح المجازء ولذلك 

0 - مسألة التقبيح وَالتَحْسِية فقال المرجاني: «فهو تعالى يراعي الحکمةه 
هدز شام هلد ا اضر ريك فا هو قف و ا 
خلامًا للأشعريّة» فانّهم زعموا أن النَّيء لا ينّصف بالحشن والقبح. ولا باللا 
والفساد في نفسه وإنما يحكم عليه بالحسن والصلاح باعتبار إيجاد الله تعالى وخلقه 
إياه». 

1 - زيادة الإيمان ونقصانه؛ فقال المرجاني في صحيفة (174): «وقد خقّق في 
محلّه أن التّشكيك لا يجري في الذاكاتع فلا پتصور فیه القر والشعف. والزیادة 
والتقص. ومن جوز ذلك فقد وهم في الفرع كما غفل عن الأصلء ومن ذهب إلى 
زیادته في نفسه ونقصه إِمّا لاعتباره الأعمال فرضا ونفلا جزاء من حقیقته كما هو 
مذهب الخوارج وآبي الهذیل العلاف وعبد الجبار الهمداني من المعتزلة أو فرضا 
فقط وهو مذهب الا كن واكم معتزلة البصرة أن الاکتفاء بالظٌ الغالب کما هو 
مذهب الاشعریة». 

2- مسأة لتّفضيل بين الصحابة» فان المرجاني قد نحا في شرحه إلى أن 
الأفضليّة بين الصّحابة ليست على وفق الشّائع لمتداول في مذاهب آهل الستة 
والجماعة لا سيما بين الخلفاء ال اشدین بأل فضلهم مرتب كترتيبهم في الخلافة كما 
قال اللَقّاني في الجوهرة: 


لبف ع القژون فاشني قابيي لاست لین تبع 
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وَحَيْرْمُمْ مَنْ وَلِي الخلافة ل 
Nu Eg O EN‏ 

بل نقل اختلاف التابعين في المسألة وأفاض فیها وحشد لها الادلة والحوادث 
من كتب التّواريخ على کون المسألة ليست من المسائل المستقدّة فقد قال : «اعلم أن 
مسألة التفاضل بين الصّحابة هي ممّا كان السَلف يتساهلون فیه» ويتركون الأمر على 


ا 


سعف ويذهبون مذاهب * 3 شتى» وكانوا على آراء مختلفة». 


جنح المرجاني إلى تفضيل سيّدنا علي بن أبي طالب عة على باقي 
الصّحابة إلا أن هذا تفیل لم يصح به تصريحًا واضحًا بِينّاه لكن يأتي بالمسألة 
وينصرهاء ثم بأتي يبعض التقول الموهمة خلاف هذا اليه وربّما كان التّمويه في 
هذه المسألة وعدم اصرح بها تضريكا ا الخوف من متاهة ا واه 785 
أفرادهم. 
هذه المسائل التي ذكرناها هي المسائل التي تعرّض فيها إلى السّادة الأشاعرة 
وشتع عليهم فيهاء وهذه المسائل كما ذكرنا ناه هي مسائل مبحوثة في كتب علماء 
الكلام لا سيما الكتب الكبيرة. 
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[المنهجيّة العامة التي سلكها المرجاني في كتابه] 


لقد سلك العلامة المرجاني فى شرحه للعقائد ا الاب حیث 
قام بشرح المتن كلمة کلمة. ثم يقوم بعد ذلك إلى البسط والسروح في الموضوعات 
المطروحة بشمولية تامّة» ومناقشة لادلة الخصوم واعتنی بعرض الأدلة من الکتاب 
وال كما أنه یقوم بإبداء رآیه في المسائل» وینقل خلاف الأقدمين في الدّقائق 
العقديّة» وآراء المدارس الكلاميّة لا سيما الأشاعرة» والمعتزلة والشيعة والخوارج» 
ويحرص على عرض أقوال الحنفيّة بدا بالإمام الأعظم أبي حنيفة النعمان وانتهاء 
بأقوال علماء ء ما وراء التهر» وكان یحلّق في المباحث الفلسفيّة والمنطقيّة باعتباره أحد 
فرسانها وعبارته في الشرح عبارة دقيقة» لا حشو فیها ولا إكثار بما لا طائل وراءه. 
وفي بعض الأحيان یسهب في الموضوعات كما في مباحث الصَحابة ومسألة الخلافت 
فاه تناول هذه المسائل بایعاب کبس وحشد فیها الاحادیث المتکاثرت والحوادث 
التاريخيّة المتناثرة» بحیث استغرقت هاتان المسألتان أكثر من ثلث الکتاب. 


۶۸ ۰۲۶ مهو 
وي جر 
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[مصادر المرجاني] 


وقد تنوّعت مصادره في کتابه ون كانت قليلة بالتسبة للموضوعات التي 
تناولهاء سوى الحواشي التي وضعها على بعض المباحث فته استدعى منه أنْ ينقل 
من أمّهات كتب الحنفيّة وغيرها تدعيمًا لشرحه ككتاب: 

# تبصرة الأدلّة في أصول الذين لأبي المعين اا 

# والاعتماد في الاعتقاد لأبي البركات النسفي. 

* ومدارك التنزیل وحقائق التّأويل له. 

# والأمد الأقصى لأبي زيد الدّبوسي. 

# والفقه الأكبر للإمام أبي حنيفة. 

# ومتن الطّحاويّة لأبي جعفر الطّحاوي. 

# والاحیاء والمنقذ من الصّلالء وتهافت الفلاسفة للإمام الغزالي. 

# وتفسير الكشّاف للرمخشري. 

# وتفسیر البيضاوي. 

* واليواقيت لدو للامام الشعراني. 

# وتلخيص المحصّل لنصير الدّين العطوسي. 

# ونهج البلاغة المنسوب لسيّدنا علي بن أبي طالب كنة. 

# ومقدمة ابن خلدون. 

# والبدایه في اصول الدين للصّابوني البخاري. 

وغیر ذلك. 

و اما مصادره من کتب الحدیث فکثيرة جدّاء فقد نقل من کتب الصحاح. والسّنن» 
والمسانید. والمعاجم والمصتّفات والأجزاء ال الکثیر» وان كان آغلب هذه 
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الفعت انش وقعت له بواسطة. إِمّا عن طريق كتاب فتح القدير لابن الهمام» أو جامع 
الأصول لابن الأثیر أو مرقاة المفاتیح للملا علي القاري. أو الجامع الصّغير للحافظ 


و 


اون 
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[عملي في الكتاب] 
ما عملي في الكتاب المحقق فيتلخّص فى الآتى : 

1- قمت يعزو الایات إلى شورهاةوارقانها فی السّورة#ووضعتث الایات ن قوسین 
مزخرفین 9 4. 

2- عزوت الأحاديث الواردة في الکتاب إلى أصولها وما جعلته بين قوسین مثل 
هذا () فهو يعبر عن رقم الحدیث. وشكلتها تشکیلا كاملاء ولم أتعرّض للحكم 
على الحديث نما اكتفيت بالعزوء علمًا أن المصئّف قد استكثر من الأحاديث في 
التصف الأخير من الكتاب» وهذه الأحاديث فيها الصّحيح؛ والحسن» والضّعيف. 
والشديد الصعف أيضّاء والواهي کذلك. ولم أتوسّع في الّخریح منمًا للإطالة 
التي ستخرج الكتاب عن غرضه الموضوع له مما حدا بي إلى الاكتفاء بالعزو إلى 

كما لا حظت في بعض نصوص الأحاديث المنقولة في الكتاب فيها بعض اختلاف 

وهو فى الغالب غير مؤثر» وهذا ربّما يكون ناتجًا عن اختلاف النسخ. أو الرّوايات. 

3 - وضعت عناوين جانبيّة للكتاب وجعلتها بين معقوفتين [] حتى يستطيع الباحث 
الاستدلال على موضوعات الكتاب بيسر وسهولة كما قمت بتسويد الجماعات 
و وا یر اد ی و ی اي 

ل E‏ ا 
من قبلي. 

5- قمتٌ بعزو النصوص الواردة في الكتاب إلى أصحابها من الكتب المنقول عنها. 

6- لم أعلّق على كلام المصنّف لا في ثلاثة موارد تحتاج إلى تعليق وبيان» حيث لا 
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7- اعتنيت بوضع تعليقات المرجاني التي أوردها في الهامش. رغم صعوبة الاستدلال 
امام و عل رود EY‏ ای AE‏ 

ود امل د الأخطاء الواردة في الكتاب بموجب إصلاحات المرجاني ذاته 
في القائمة الواردة في نهاية كانه كينا أسلحت ع الأخخطاء تتيجة انس اه 
كالتى وردت في بعض الآيات. 

0- صنعتٌ كشّافات وفهارس شاملة للكتاب» ليسهل الوصول إلى المعلومة بيسر 
دون عناء أو إرهاق. 

37 لنسخة ١‏ ای ی لتحفيق : 

المرجاني» و تعتبر هذه السخة بمثابة الاصل, لأنّها هي التي 3 المؤّف على 

طاعتها واعتمادها وتصحیحها فهي إن ی النهائيّة لعمله الذي ارتضاه ولا 

داعي حينها إلى تتبّع النسخ المخطوطة؛ لأنّها ستکون أقلّ جودة مما هو مطبوع من 
جهة المؤلّف» وقد لا حظت وجود بعض الخ المخطوطة کاخ المحفوظة في 

دار الکتب المصربة 5 وهي مکتوبة بعد وفاة الملف بسنوات کما اله توجد نسخة 

توح فى جام كاران ریت ۵ بردم : (2983) وهي تقع في (67) ورقة» بيد نها 

لا تحتوي على اسم الناسخ ولا تاريخ الخ فلم أر ثمرة للاعتماد على هذه النسخ 

المخطوطة فأعرضت عنها. 


وضف النسخة المعتندة: 
عدد صحائف الس المطبوعة 4 صحيفة ) وفي کل صحيفة (26 سطرًا) 


والحروف الطّباعيّة صعيرة تا وقد ألحق بالکتاب من .عق العقبدة 9 
وأردف بها بعذ بعض الحواشي والتقريرات وهي بع سوقط ا كما أن هده 


3( ال ل ل لس هسه 


الحواشي تضمّنت قصيدة الفرزدق المقولة في حق سیّدنا الامام علي زين العابدین بن 
الحسین بن على : وا طالب هت والکتاب المرسل من المرجاني الی شیخ 
الإسلام بالدولة العثمانيّة حس: بن عثمان بن حسن فهي وان ثم بعض التقريرات 
التي أطلق عليها المرجاني في الفهرس اسم: تحرير عبدالخبير» ثم أبيات حكميّة 
ومعارف. 

وجاء في ختام الكتاب مانصه: قد شرع في الطبع في بلدة قزان بمطبع ويحييلاف. 
وت يوم الخميس من جمادى الآخرة سنة: (1306ه) من الهجرة التبويّة على صاحبها 
أفضل الصّلاة وأكمل ای من جيب التّاجر محمد جان بن منهاج الدّين الکریمی 
فی شركة آخیه شریف جان عفا الّه عنهما الملك المتان. 

وکان ذلك باذن صدر من جات المعارف فى (11) تمرز سنة: (1888) من 
المبلاد. 

بعد ذلك و المباحث» وصحيفة ة التصويبات للأخطاء الضاعةة وهذا 
ای a‏ الم طبض ارت 


قلت : وفاة الإمام شهاب الدين كانت يوم الأحد. ودفن ع الا تنین في (28) 
شعبان سنة: (1306ه) في قازان» أي أنَّ الكتاب قد اكتمل طبعه قبل شهرين منْ وفاة 
رال 
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نماذج من صور المخطوط 


TY E 
,غد اهار نياء ات يمرن انه رالضل العظيم‎ ٠ 
ارايت شهب هين اليسو" ال ىالمرنان لع لمم‎ 
اعت اف مارایت  رفعت لعلم تلقیها شهاب بالتميم‎ 
8ن باللا جلىكل تتببشرح.. عتابد الشرع القديم‎ 
وایدی كل برمان يديع بالق والقول الکیم‎ ۴ 
ساعد آثاب. ارب اياه وبیاه بغفران وجنات التعيم‎ 


Dih 


0 3 5 
Y4 3 1 . 0 ۷۹ مر‎ 2 ۳ 


و الي 


مرو 


۱ 1 قل لین لایری المعاصرشيئًا 
۱ ان الك القديم کن هلیا 
ل لیم أن قوما موا وينقص تحدئوا 


op a‏ يا برام عه 
E reh FA er 2‏ ۱ 
ر ی ع ال 2۶ عار 


:نت وعيا والدية نم قومه فانا تدعو بالبر الرمیم ˆ êi‏ 


۰ ۰ . . M4 
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۱ 2 ۳۱( 
ا ۲ 8 i‏ 790۳17 7 ارب TNE‏ دال ۶ 
E‏ 0903 سايم الشتكى اليس املد تداع غيهالهسممتتاسرة ولفلة متناسرة لابرد ٩‏ 
وقد نج الور : 57 کرمم با ولا يؤل تارمم ال ال عبرم ق اللعرفة مت لالع مدب ا 
٠‏ ا السار يرمم فالكة من ترجم كلام تل كالعرقة وان ارات ميت الى | 
اا رای من م منمدا دبالا[ جه داك امثلهمطريقة وانبلهم ق المي 
انام أيه سبق سبق نا زمان فهوعن الخطا معصوم ,ورجا" التأخر دون اللعاقبه | 
| عسوم ومنهالده فک اومبتدم مبفوض ومفق کی راوید ع مرنوض‌دلکن |[ 
۱ | مت القول والتول العييب ليس اقدم‌الهبد بنضل‌الفائل ولادثانه بمتضم 1 
3 0 المصيب رمن تنم قل لالعالى امترذل من لاه #عضیضما ومن اءكم النظر | 
E‏ اعبت الطوم قضها بتي ءافش وت عن ساق اليد وضربت ابال امم | 
1 | مد انال قطيبمن اول رمد انل رکا اميد زالسلوة وال لام عل رسوله أ٣‏ ىتقان الدمتتلابتول النائل #رافر ان كنت الاخير زمانه * لا كبام ألا 
لس يعض ىالدين لفنيى والشرع النيى والامرالرشيدالبرعردلباك 4 تمه الارائل « وشرعت بتوفيق‌لله قمشرحه مدا من عونه انعمو ال 
رامیت السردر ل آليو اساب لد ررکم السجود ومد 1 3 ..- ا البرادالطلق ومتعود الى فخوله حتیق‌علی ان لااقول علی‌انلهلاالی‌ندم | 
لا فقول المد الداتر ولا اغا بسا بقل عین‌سواه ها رون نیو الدین 1 بعد اللفشرا جلمعا ہیں الود اة الال لب و تعر بف الا خن ال نامب 0 
ال ماودب الدين او بعر ل الا الت بلسبيلالستيين الرقيت الک 2 ]وبا یقلت لم ير مشها قحکتبآلاولین و تدقیقات لم بر وشبهوا لصف || 
۱ م والتتمق‌الدمن ومله قلاع العلم خلوية على مروشها ونفاع الیرم «صروعة ۳ 1 ۱ الآخرين مترطلع من افق الصدق الصباح وتاي منادى التق من طن انتلاح إل 
| بالادمقر موسهاورياع الود ى لا وفراع نی ضطا ومزار ع العلى ۱ أا وامح الموائر المی‌شارفاتدوربه التجاجوانبرحاللويدمفه فاذاء وزامق | 
| دمن امیا امن نل وان المظبد النشفية لاستفانتها ق اسول الشربعة أ 1 أ تذروه الرباح واؤصيلى اناتلوقخلاك كلام الكليم وماامنکه وانشد مفال | 
| ناوید وف ملحب اسلافناالائماانهيقلاز امن مالنهم منصور اومن ۱ ۱ || الليك بنالكة ل دعر € سعيت لعيرى سعى غير منصر ٠‏ ولاعامز ١‏ 
۱ هاه رم دوز ا کتاب رفيع لر نیع مر بر وی الیل باه دیری‌الطیل ل ۱ | لوانت رلااكذب © یکلیش‌المیان من سر حكة » اونورلت والمكدب ال 
:| ماه يدان داهى ايلدى البيه ليدع وتعللى املالاموه واتصدع 8" | اكلب © سيت بقكة البلمةلتية قشر حالمتابد النبية وات يدول لق | 
۱ ۱ رثلاءمیربولپاسر بى الم من الحل لصوع وتداهیهم بتصعین الر شرا 3 1 أ وريه دى السبيل علية توت وه صبی ونعم الوكيل فل اعلم 6 ان الصعابة 
| الاراا معدئة وش سالصنوع تدعس روئقه وا وافزع مره وردات» |[ ٠‏ إل والتليعين وم يمدهم مر فنواءالامة والسلیالصافین رضوان اله تى طليهم | 1 
| #کدرت مشارعه الصافية ونشردت موارده المائنة ولولاقتانالدلي من لل اجعين نوا ف العنابدافنة التى توارئوها من‌البی راسفین وعلی‌امادة 
| امار لاه ااه ل م اليفالمرع 0 ۱ ا له O a‏ البدع | ۱ 


وت ریت ره 
ب ١‏ ۲ 
ی RE‏ اب ج 
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۳ 
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00 
۲ 
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الاد اتگل ٣ں‏ رچ تروع لرا ولهيدرضفها مانا ول لاحن 
ملح فت فقول دای باس ا 


فة وران لب مجن لاحالتر سما شیا وون ميمه 
2 جر ص وه 
6 ای ا ی شلا ولأصوزلظدالرراية 

a ری تلع‎ 1٠ 


1 له ی لت تربع یزامن ی ميش لمر | 


هرتهب جچورال یایب سا هعر 


سانلاه 
یا ازل هه اند ره هه رنه 
15 فل درل الادل لول ک الم المعير من الربال ناله رثا على 
8 3 ردان کین انز هرا رتال بع بر مرمب آقزیب 
20 ) ومر لملويون اللات شتربو لين ب هرن فيل 
ا ولتار بترن شقن عاط الجر م وم من سو اليا لاا لب 


نماذج من صور المخطو ط ۱ 


درلىدان,السواباق نال ۱۳/۳ | » 
1 دسا لسعم مالسالا نويدم لقلا درم 
لسر طناريما دیا لدنه رتبار شیده رابلا بت تداع نال | 


والثرية مع له وفك البو السین ت دون 
الست اقرش رب لعجن ۾ . 
#00117771 


| انب رات المراغ الحته من لین مف كناب لای يمأقبين دتلان 
۳ مین هداس نی شاب 


جل بات رم الرعيم ¢ 


۱ پرشدید ی هلر پا فير سيط ری پات يه 


9 


"۳ 


انا اه شام من تس حارته ان له ای مر ناه عمل 
۱ قيا راولیات مك موكل اراسي ف نسول نسم راسرلاقواهد هله 
| جلوط افد ائزل اليا سلسو الوامس اجات لينا س‌سفنیل ارسانه ولطاتی 


م لمعه عمو سا دج مت : 


133 


السمرت وق الأرض نوات انه لله الأمووالائكة ج أولولالمل تدا بلس 


السبيع احب راوید التدبماليد العدث المرسالمدى/ امه 


فسا لاي ر بتو عتك بعلم اة وان املح اعت اه و موالرئ لق وو القوةاليفين ' 


وتلیزا جر سم ادنیل ۱ 
أ وبنت فییاصعت مار وابات ونه ص الاسكعرسال فنمية اول رمقلا ۱ 
| اكنمكهوتوتيزوقال ابر یساس | 
| وال وكردا لذبن باون فاسمائه سرج وى با نوا بسلون وسعه ٩‏ 
0 عا يسنون ون مارا قالامة هگا را القرامة وال ١‏ 


۱ داتر ارات يسك ماس له مرب لبو لساك تعر‎ ١ 
واتست طیکم نمع ورضي ت كم الاسلام «بانبمولمازل اليكم من بك أا‎ | 
ا ولاتتبم و لين موف لوليأهليلامات ل رون فا رلت بدابةاوسعت عل الم‎ ٠ 
:/ روابتفیرکیا وسزبه و رعق یعس نوم‎ 8 


Ec 4 134‏ نماذج من صور المخطوط 
7 
۱ 


۱ ست 
سوه أن لاولو! مل لهه «الأتعامون'(دتقبت تاك العا سی غير الغك | 


المدر» ذلك ابلطن يلايك شرل ريد والعمل لين || 9515 


لابا عم رها والرو ل لدىقيوده والافرار بها !لاي 


۱ أ وم رین سانيا ابرم امه لا قاثبات سنا والانام اا ۶ 


1 زاب منت هدیس اناز ولريخطسن مزجلن هتانب مان أل ۱ 1 


| لدامحآنتا* ارت وألوم اة ( ونی ناطلاق ام وای سد ا) 


| أ راونا لوامتجار ارسقاومز لك مالم يئر لبعابة ولمبشت‌خیشر وابة‎ il 
نهد مانم ان یاراد رارسا كلهاولانارى‎ | 8 


.]قبل تکرش لادبا ( باعل ولق باع رت 
6 فير فرج '( وربا مليبانتصان را رالناس عنه خمر لنوليس بعد العام | 
۱ | للملا ناملا (والبرمان سل الاقف مدءالاساً :دادرما ۴ 


1595 | وات تلك الصدات من خر ولبات بولالاحاديث اما ارآ 
۱ ا تا و لی‌دلرببدان ‏ 
| للق متش “كليم يلون تحن اس اغابانموسیما قل إن اعلجاعند رت از ۳ 
١‏ ورتم منطت ق السوت والارض اليك الاسنرنك كاك أ ٠‏ 
١‏ حم ال اي ال : 


ام زوم ابا نله دال ربوب من مرا اسر | 


كا | (إفان نيعت ط ذلك ا عد نكر امت رتايت ا 
ج تصابولومه.اتجاوزت من ملا الدجالنبادة ليما والنق مت فقر لىت نهلك | 
اا رب مك ولاف الى مامرلیس من مدا (وانستل تن ططردتنك | 
+ وما والدعرشس عليكاءلاه دبك رشر بعنك قر بهله‌الاس والصعان | 
3 ذا مقر اهارا رس رابب مال وان ون ل 
6 ولب‌الدلیداتل على الطالب مل الاباك فان رامد النران كفتى صاصواه | 
ق من البرهان '(فلوتلقيها بالتبول غص.ك رتدسانبصولب قولك فبهلرالافکی‌عنه | 
E: ۳‏ هنان نه :لطبك ا بل کن لوامب عليه بعد | 1 


| اهر بو ات وختايق الصدات ب امن حراد لياع مايش [ 


۱ سوال ميث رتم‎ ETE e 
دی موی موز امان من‎ 6 


رالا 38 ین هيد تر بل لخلا وط یدذاه: م بهد 


انالك على وه قامرة على با قل نای و هات میتقال ریا 
کن تهنا لماز لاہ مرلو لشجاته عل ی کے تی بر كي لوي ران لساعاق 
شرل ان هيما ره عار فى ناکون والأس لمكم بعير مراهه وكلامه 
جه تلا ند برع لته جنات ال بسعاته وبين ناف ليس 
حن آہ راجو طن مت ینید رمث ر اسا بضفی اأص طیه 


۴ لى قتلاقمان وی بحظ اليرة فبلية تليق ابلا4 وكبربا ف وقد كر 
و 3 الكبدة فق رل مزال مهاته فليا قي :تاه لم بز مجكونمم نيشال یکن 


۴ ما الاش الى وعائاء ف الد خر الاعرة (غال اليد الامام ابو الطسم رمک 
١ ٠‏ گاصول الك الت الموجوه س كل رمه الفى لاریب ب الدجود» قهیی فرع 


۰ | إلا امول ما الدين ال یرصان مننسة ( الأساتعاف اشر ووالمل ‏ 


IN 1 1‏ و :الاق ريدى رمه الله انهاقدبية زام 1 


لإ جلى الصفايت لتق یة رلوس مكلام اب منيدة والمتقدعييئن. من |صابه تص ربح 8 : 
| یلك یی الوه من فول کان خلا سس ن رتیل ان‌یرزف 1 E‏ 


| يقم ننه ( الاملاف قجوا دم الملة الغرسية ينيد ط سلولها | 


موی مرس مس 
2/۷ 
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د r‏ و ۱ 
۱ الك یت دا اس انان وا قدر:علام" ۱ 
۱ ومارضيمىبقتل الشوخ يالب لر كل الصعابة عندى قدوة علم» ٠‏ فه ليل االترل 9 
8 س مر ه آن‌کنت تلم اى اسيم » الإلرجيك ات منالناره 5 


کف عي وله 
(قل نت امن هراق ون من الكلام اتبيه كم نمي ال بض 


۱ هرا رف بدی هلا تن درس د راطا | ۱ 
قیمن افيه ۰ ا 3 یی غادما لابیه ۰ ۱ 


۳ 
هی نوم 


۱ ۱ ل 999 در ۱ 
٤‏ : واصطفاكمابها البشر 0 فان اللا" الاعلیوعندکم ۰ ۱ 
۱ 5 الكتاب وما هاجت به‌اللور و ,, 


0 دشر عق ملق با بجني سن تر رت غلون 1 
| من جاص الأغرة سجن من‌الرة النبوية لن سامبها اض المارة إا 


37 وال العية من مب مر عد مان بن منواح الدبن 
الكربى ل شرحة افيه شریف جان‌هنا ۱ 
در ها الللالين 37 
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yh,‏ هد خآ م 


۳ 


رانك ہلان ندر من‌مانب اله ریف AAA = ١١‏ مت 0 


50 
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0 | پمفاته ۲۶۱۳۹٩۱‏ 3 ۱ التر جح 
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مقدّمة ثانية للمحمّق ع | 141 
۱( 


[مقدمة ثانية للمحمّق] 


3 7 اب و 0 
۰ ۳ ال 
سے 7 ب را ْ سام 


حمدًا له وصلاة وسلامًا على سيّدنا رسول الله ميو وعلى آله الطيبين» وصحابته 
الغرّ الميامين. 

تتميمًا للفائدة فانئي قد ألحقت رسالة حى العقيدة للعلامة المرجاني» وهی تعتبر 
عصارة اعتقاد المرجانی ومنار وجات وقد جعلها بعد کتابه الحکمة البالغة فی 
ا و ل اا يعن كنانة فى عفده - 
إعمالا لتوجهاته. 

طعت هدو لاله بوت افقال الف تست ک لش الس 
لصاحبها فرج الله زكي الكرديء على نفقة الشيخ محيي الذین صبر الكردي 
الكانمشكاني في سنة: (1328ه) ضمن كتاب مجموعة الرّسائل» ورقم الرّسالة في 
هذا المجموع هو (22) من صفحة (545) إلى صفحة (552). 

كما تم طبعها أيضًا سنة: (1434ه) من قبل الإدارة الدينيّة لمسلمی حمهوريّة 
تتارستان بتحقيق الدکتور: سعيد ضمير أدهم شهابي. 

وقد قمت بشكلها تشکیلا کاملاء ولم أعلق عليهاء وعزوت الآيات إلى سورها. 


رساله ی العصید 5 للا مام شهاب الدين المرجاني 


کی العقیدة عقيدةٌ أله المضُونُ بها على غير مُستأهله. وم الي 
ا 4 الشريعة اوت اکتا ال على ال الد 
طق في إِثباتِ ما أ ثبت وی مانا والسكوتِ عمًا ده وتؤكيل العلم 
بِحَقِيقةٍ المُراد من مخازن لطائفی والمَلْحُوظٍ من مَكامِن ارف إلى الله 
حاتف والی ناه ین لو وه وأبیی لت ُو کل الا چب 
في مُصُولٍ العقائد وَأصول لمَواعد. 
اله مغل وغل قد آنزل الا ما هو الواجب اعتقاهٌ عا 
من حَقَائقٍ آوصّانه ولطاف أَسْمائِه وَأْبَانَ عَنْ عیانِ ذاتِهِ وتمام 
صفاته» وبََانِ وجُوّده وانیّه وکمال وَحدته وفعلیته. وقال: أن 
ا ار السَعَوت وَالْأَرْضٍ € [إبراهيم: 10] له وز الوت 
مضه [النور: 35 « وشوا ناسوت وف الْارْضٍ 4 [الأنعام: 3] 
۲ سهد له که لآ له الا هو والملتبكة وزرا ابا ری بالط لاله ال 
هو الب رَالْحَكيمٌ » [آل عمران: 18] ول هوا کد (رن) أله 
المد ل لم یرد ولم‌بوتذ ) وم یکی له ک نوا لکد 4 
[االإخلاص: 1 - 4] وهو الحيّ القيُوم الغفوز الرحیم. العليٌ العظیم. 
|, الغنيٌ الکریم العليمٌ القديرء السَّميعٌ البصین الول ابحمیذ. القديمْ , 
| ات دلوت اسف ال با ین و ۱ 
0 علم السَاعة وإلما علمها عند او ااا الم E:‏ 1 
0209-5-5 اس 


رساله حق العقيدة للا مام شهاب الدین المرجاني 


کر ررر ر عو مس 


۸ 

| يعم من یرو لو بر 4 [الملك: 114 < لایتل ما یل وهم سورت ) | 

| [الأنبياء: 23] وک له موس 4 [النساء: 14 رف 1 
اماق کل تی رد تیا AE‏ له نالف بيه 
وَنذِيرَاء وهل جرا إلى آشماء وصفات وَأخوال وسمات وَرَدَتَ ۳ 


رل به الایات و وم ّت فيمًا صحت من الروایات. 


نی نییزت تن تال 
ره لأسا لس فادغوهیا که [الأعراف: 180] ومع 
ا ۰ [الاسراء: 110] وقال: ودروا الم لورت أسملهد. 
سرون ما كوأ عمف € ژالاعراف: 180] و دوم ما 
يصِفُورت * [الانعام: 100] وعن المرّاء في السَاعة والجدال في آخبار 
القَيَامَة ة تقایل آطوار النْشأة الآ خرة وجملة آخوالهاء ما لا الاعتراف 
بفاجی مجیها وَعَظِيم أَهْوَالِهاء وَقَالَ: «نَأَلسَاعَة ای لار فيهًا که 
[غافر: 59] لا لت يُمَارُو ف ألسَاعَةٍ لني صلل بَعِيِدٍ * [الشوری: 
8 إت رو الصاعة شین * عظ مه [الحج: 1 # وکوک عن لسع 
يان مساق إا مها عند ري لا ما لوقن لد هو مت في توت وأَض 
لاني إل بده لونک کتک حو عنہا ل نما علمها عند له ولیک کر الَا 
لایعلمونَ که [الأعراف: 187]. 

وأترجلیل ۷ شرا کله‌وقال: یا اسول ہلغ منز اک 


من رک انآ تسمل فا للدت رسک 0 لاس # [المائدة : 67)]. 


وا 2 


0 00 بِقَولِه: الوم ا کت کک دیک امت 0 ۳ 
| ورضیت ] سک دیا * [المائدة: 3] # انيعو رمک یک ره گە | 
1 وا ین ار لام روت که [الأعراف: 3 £ 


رسالة حق العقيدة للإمام شهاب الذین المزجاني 


وسكا وَحَقَ استی ِي عَنَا ولا يلرم عَلَيكَ البَحْتُ عَنْ مَصَادِقٍ 
حَملِهاء ومطابق الخکم بهاء وَمَا باط صِذْفَهُ عَلَيْهّاء وَمَا یر الممَاهم 
عَنَهَاه ولا عَنْ زِيَادتِهاء غیریتهاه وَاتحَاواء وَعَنْيّيَِاه وَأنهَاوَاحبَة از 
500 أو لا هو ولا غيرة وما سوی ذلك من صفاتها. فنك 
تُقَدّرَ قَدْرَهَاء وَلَنْ تحیّط حي ین جلیها. وقذ حَرّمَ ُبحانه آن تقولوا 
على الله مالا تَعْلمّون. 

بت یلك الصّمَاتَ مِنْ عير التتفاتٍ إلى ما وَرَاءِ ذلك لا بالتفى 
وَلا بالإثبات» وَفِي فُصول اتويد اليس راچد عَلَى الاب ند 
خدودی وَالوُقُوفٍ لَدَى قَيُودِ وَالإفرَارِ اء وَالإيْمَانِ بموجبهاه وَعَدَم 
الَعَرض ی لمعانیها. 

تم یرم زر تياك في ابا مه واطلاياشم ررد الك 
نظ 94 ِذَا قارن التقصض لیا والتبیه رم ما هو 
اجب من ا وله ولم حلص قن قیاس ا 
الشاهد وَافتفاء الهرّى والوهُم آعارد 


رو و 


دس عَنْ (طلا اشم و بات صفة آو حال اون أو اختبار أو 
سمَة أو غير ذلك مما لم یز له ولم یب فيه رواب 


وی بأخبار القَيَامَةَ ةَ وَتفاصیل آخوالها على ادا ودرا 
له ها ولا عاري نیا ولا تخوض في تن 


0 ؛, 

| e TO TT ظ‎ 

0 0 
ل 


146 | رسالة حق العقيدة للامام شهاب الدين المرجاني 


0 0 
۱ 2 0 و KJ o‏ ۳ رات 2 0 
| وَالْيَادَةُ لیا ُقَصَانْء والتقص عَنهُ حَسْرَانَء ویس بَعْدَ الما إلا | 
٠ا‏ الوبال وَمَاذَابَعْدَ الحَنٌّ الا الصلال. || 
وَالبرْهَان عَلَى إطلاق هذ الأَسْماءِ بِحَذَافِرِمَاء واْبات تلك الصَّمَاتِ 
عَنْ آخرهاه هو ایا النَاطِفَةُ باه وَالأَحَادِيتٌ القَطعِيّةُ المُخبِرَةُ عَنْهَا. 
هي الحُجّةُ لإثباتها القَاطِعَةُ له والريُوبٍ عَنْ إِغْرَاقِهاء وَالقَلِعَةُ 
و 
کول عن آغماقهاء ونیا کل كفا وتمام ادا تة للمُؤين الم 
بالائلام المشلم الثابتِ عل هر الاشيشلام 1 به قا $ وق 


جاه ال وري ال زک # [الاسراء: 81]. 
فان تبت عَلَى ذلك فقد ایو قت عَقِيْدَنَكَ خلت طَرِيِقَتَكَ 


اعون عابي عا ET‏ كو و 


َقَدْ ظَلَمْتَ سك بخروجك عَنْ عُسَّكَء وَالنََخَّطَّى إلى ما هُوَ لیس 


E, 
وَإِنْ سملت عن عقیدتلت وما هو العف ص اد في دی‎ 
وَشَرِيحَتِكَ» تخر بهذه الأشماء وَالصَمَات وبا رارك با قرارّا صادراعن‎ 

مُوَاطَأَةٍ لك وَمُطَابَقَة جاك وَاعْتِقَادِكَ ِمُوْجَبهًا. 
وان طُوْلِْتَ بالدَّلِيْل اتل عَلَى الطَالِبٍ هَذِهِ الا یاب فان شاد 
لقرآن تَغْنِي عَمَا سواه من البرْهَانِ. 
إن لول خضیلت وَتَقَطَنَبصَوَابٍ فلك فيا ولا کت 
عَنه کلام وَافْطَمْ عن الیقیه يطَابَكَ» إن محل لیس هِک بل كان 


E ۰‏ 5 ل 
| ال اجب عليه بعد هر تحص الان بل وتيت بل سالف 
| | 
۱ 0 


راطا عنه عن ولا بال باه وفصانح ترازو 


الس وي «___ حا 


رسالة حق العقيدة للإمام شهاب الدّين المزجاني 


ااا gg‏ 73 
ا ا 


1 
۱ 
عم تن لا تنترنب في إفَادو ار روب ال في سحلي | 
شارات والأزضي دعا عشبا نمی داز ضرع 1 
من , عجاب صَنعته وغراثب حكمته ولک لي انات 
بالرَيَادَة وَالْقَضانَ في الَِّيْحَةِ بل لَِفوية الإذْعَانِ وَتَريية د 
وَتَحْدِيْدٍ البَصَائِرء وتشحیذ الحَوَاطِل وَتعْدِيل لأفهام و وتقويم الأخلام. 
وَيَكْفِيِكَ من فَادة العقل في مَوْ کت أن پیات ال ی : 
وَإِذْعَانِ نا شالت مك مَعَانِي عبارات» ویر فد إلى مارد اشاراتی 
۳۴ له عَنْ مُطَالَعَةٍ لاب وَحََائِقٍ الما وَاحَذَّرْ مَسَاوِيَ مرّاجل 


الطباع» وارس مراسيّ منازل لانباع 


2 و رمع 


[۱ 


ریق في بحر عِضْيَا ان 
شِهَابُ الَیْن بن بهاء الدَيْنِ ۳ نی 
و و 


متَنْ العقاند رو نيه للإمام أبي م و بن 0 ۳ ۰ ی 


مه العقاند ال مه 


للإمام آبي حمص عمر بن محمّد اللسمي 


(461 - 537ھ( 


قال ال الحَق: 
حا لاء ابه الم بها من ؛ خلافا للسوفسطائة. 
باب العلم للخلق ثلانة: الكواس السلیعة والح الصَادف:ة 
رالعقّل. AT‏ الم والضرا را والذوق» وَاللمسنة 
وبکل حَاسَة نها ترقف عَلَى ما وضعث هي له 
موی 
شاه ال ال ار وهی ال اب عَلَى لس قرم 
تَصور اب عَلَى الکذب. رَو يُوحِبُ للم الضروريٌ» کالم 
ِالْمُلُوكُ الب في الأزْمَة المَاضة وَالملْدَانٍ النَائة. 
والاني: حَبَرٌ الرَّسُولٍ المُوَيّدٍ بِالْمُعْجِرَة وهو يُوحِبُ یل 
ی ی بي التيقن 
7 ۳ 
۱ 7 ۱ 


لیب ما 


۱ ۱ 
0 ۱ 

| N E | 

0 £ 


الم لیس من أَسْباب المَعْرِفَة بصِكة الشَّيْءِ عِنْدَ أَهْل الحق. 


وَالْعَالمُ بجَمِيع أَجْرَائِِ مُخدّت إِذْ هو ان وَأَعْرَاضُء فَالْأَعْيَانَ ما 
داز ی وف رکب وهو الجسم او غير مركب کالجوهر وَهُوَ 


ینید یی خرن 

والجَامر: نالعا الوم وَالرّوَائِح 

رت لالم هو و الله تَعَالَىء الو احد الْقَدِيمُ الحَی. الْقَادِنُ 
الْعَلِيمُ ا ا الشَّاءِ ی ری یش پترضي: وَلا جشمء ولا 
جور ولا مضو ولا تخذوی ولا معدو ولا فعض ولا همجن 


لا مركب ولا متاو ولا يُوصَفُ بِالْمَاهِية هيةه ولا بالكيْفيّة ولا یمک 


في تكازه لا يجري هر َل هقی ولا رخ عن ِي 


وَكَدْرَتِه شی ء. 


2 و ٤ر‏ 


لفات ره تایه ی وهي لا هر ولا غه ويي للم 

الف NE‏ والب وَالْسمْع» و وَالإِرَادَة وَالْمَشْيئَةٌ 
والفغل والخلرة ول 

کلام ما ای وف کل یکلام وق ره يس 

۱ مِنْ جنس الحْرُوفٍ وَالْأَصْوَاتِ وهو صفه متافية للسكوت والافت وال 

| تعالی ملم بهاه آمِر تاو مُخيرٌ. | 


6 .فى 


وَالقَرآن کلام الله تَعَالَى غَيْرَ مخلوق» » وهر مَكتوبٌ فى مَصاحفتاء 


2 اسه 5 ا د م وو‎ SET 
و‎ 


۳ سم و 3 8 3 عم در ۶و ۳۹ ۳ ۳ و۰ 
والتکوین صفة الله تعالی ازلیه. وهو تكوينه للعالی ولکل جزء 

9 ۶ و ی مر هام o7‏ ر 2< - ۳ ر مس 
من اجزائه لوقت وجودي وهر عير المکون عندناه والارادة صفة الله 


تَعَالَىء أرَلية قَائمة بذاته تعَالَى. 


وو لله و جر في ال واب ال قيرَى لا في مَكانٍ. 
ر على جه 000 م رب ان اي و 


ال وَالْعِضَيَانِ وَهِيَ ايهو وَمَشِيئْتهِ کی 2 وتقدیره. 


ولاق ادعال تیارب این بهَاء ویعَافون علیهاء وَالحَسَنْ 
ينها برضانه تعالی. والقیخ من لیس برضاو راطع َه مَعَ الْفِغْل 
N‏ وذ بع هذا الام عَلَى 

مه الأسْبّاب وَالآلات َالْجوارح. وض الكلف مدعل هن 
لیطعت ول يكل اعد پا لس في وشوو وا وج الم 
BEN‏ ی و 
SE‏ نی یا صَنْمَ للعَبْدِ في تخلیقه 


والمقتّول مَيّتٌ بأجَل وَالمَوْتٌ تا في عرش نی لا 


صنع لِلعَبْدِ فيه تليق وَلا اكْتِسَابَاء وَالأَجَل وَاحذه 3 زف َكل 
يَسْتَوْفي رِزْقٌ تَفْسِهِ حلالا كَانَ أو حراماء ولا يتَصَوّرُ آن لا اكل إِنْسَانٌ 


وه بش 2 با يري من باه وتا هو الاضلح لت 
فلس ذلك پواجچب على الله تَعَالَىء وعذات ۳ للکافرین» وا ولبعض 


الس ۹ سح ب ی منت ا 


. 
, 
| عصَاةٍ الْمُؤْمِنِينَ وتَنعيم يم أل الَاعَة في لب ما یلم اله ویریده. | 
وال كر نكر ثبت بلدَلائِلٍ المي ولعت عق. وَالوَرد 1 
4 وکاب . سول ج وال 0 الما و 
ولج حى والتاز عق, وَهُمَا مَخْنُوقَنَانِ الآنء مَوْجُودَتَانِ بَاقَِنَانِ لا 


+ وه 


والکبیرة لا تخرخ الْمَبْدَالمُؤْمِنَ من الإيمَانِء ولا نله في الک 

له تعالی لا يعفر آن 4 ی ی وی رون 
وکا جوز الاب عَلَى لور وال عن الكيرة إذا ل تكن 
عن استتحلال» والاشتشلال کنر 


الم َه به رل والاخیار في حى أَهْل الْكَبَائر ِالمُسْتَفِيضٍ 
ین بان وأفل الکباثر من الممنین لایخ في الا 

والایمان: هو اَضییق با جَاء به ای او ین ند الله والاقرار 
پوه فاا الأعْمَالُ قهي ترا في تَفْسِهَاء وَالإِيمَان لا يَزِيدُ ولا ینقصض 


رالإسلام یت ود ال اضيب الوا صح ا له أ ا 
آتا موم حقاء ولا ينبت ي أن يقال : نا مُؤْمِنٌ إِنْ شَاءَ ال 


Bii un‏ ینک ور کون عَلَى السّعَادَة 
وَالشقَارَةٍ دُونَ الاشعاد وّالاشقاء وَهُمَا من صفَاتِ الله تَعَالّى» ولا نع 
عَلَى الله تَعَالَىء وَلا عَلَى صفاته. 
1 رفي إِرْسَالٍ الرسل حکمَه»وقذ ارس الله تَعَالَى شا من لب إلى ۴ 
| بكر مرن ورين تین لتاس ما اجو د لب ِن آشور الدب | 
1 وَالدِينِ رم بالمُعْجِرَاتِ النَاقضَاتٍ لِلْعَادَاتِ ۳۲ الأنبيَاءِ آ د |٠١‏ 
یی یت یی 


۹ 


سست وي 


واخ و م نمف 


خرَهم محمد تس وَقَدْ رُوِيَ بيان عَدَدِهِمْ في بَعْض الْأَحَادِيثِ 
والاولی أن لاب يُقَتَصَرٌ عَلَى عَدّدٍ في التَسْمِيَة فَقَدْ قال الله ه تعالی: #منهم 


اس و م 


من َصَصا عَلَيكَوَمِنَهُم من لم تصش ل € [غافر: 78]» ولا يُؤْمَنُ في 
کر اعد أن یل فيه من یش منم آز خر نَم ن هو نوم 

کلم كَانُوا مضرین مین عن الله نی ادقین ناصِحِينَ َأَفضل 
که شع جر 


و مر و و 


والملانکة عباد لله الْعَامِنُونَ بأمری ولا يُوْصَمُونَ ذکورة ولا نوه 


له عم و م 9 #2 م رس ۵ و 
و لله تعا تَعَالَى کب أَنْرَلّها عَلَى أَنْبيَائِهِ وین فیها أَمْرَه وهی وَغده 
ووعیده. 


والمغراج سول الله يك في الْيَقَطَةِ بشخصو إِلَى السَمَاءء ثم ای 
ی 

وگراماث الْأَوْليَاءِ حَقٌّ» للمَشْهُوْرِ من ابا رالمستفیض من 
حِكَايَاتِ الأخيّار» فَيُظْهرُ الْكَرَامَةَ عَلَى طریق تقض الْعَادَةِ من قطع 
المُسَاقَة الْبَعِيدَةٍ في المُدَةَ القَلِيلَة وَظْهُورٍ العام الاب وَاللَبَّاس 
عِنْدَ الحَاجة. وَالمَمْي عَلَى المّاء وَالطیَرَان ذ في را کلام الجَمَادِ 
وَالْعَجْمَاءء وائدفاع المُتَوَجهِ من البّلای وَكِمَاية مهم من الاعدّای 
۳ ذلك من لاه کون تلا جر شول اي ره 
الْكَرَامَةُ لاد ین أنه یر با له ول ون يَكُونَ ول لا وَأن 
کون مُحِمَا في انيه وَدِيَائتَهُ تَصییق والاقراز برسَالة رَسوله. 


وَأَفْضَلُ ابر بعد ينا 4 یویر الصَدیق ر ود مر القاژرق 


محر سو مرس و 


الخلاقة تلائون سه نم بَْدَهَا مك ارف وَالمُسْلِمُونَ لاب 
َم من لام يقو بنیز أَحْكَايهِمْ؛ وَِقَامَةٍ حدُودِهِمْ 20 تغورجنه 
وتجهیز جُيُوشِهمْ» وأغذ دهم وقهر هلب و والمَلصَصَة فطع 
الطريق» وَإِقَامَة الجمم وَالأَعيّاد رطع e‏ الوَاقعَة نی اد 
رل الات ا ا على ان وتزویج الصا وَالصَّعَائْرِ 
این لا لاء لهم وَقِسْمَةٍ لیم وَنَحو ذلِكَ. 


6 دس 


2 صرح 


0 بي أن یکرن لام ظاهرا لا مت ولا متفر م 
وَيَكُونَ ین یش ولا يجوز من برهم ولا یِخّص ببني هام وَأَوْ لاد 
E‏ یفرط في الامام أنْ کون مَعْصُومًاء ولا أَنْ يَكُونَ 
ْصَلَ هل رمان یط أن یکون من هل الْوِلَايَةِ الط الکالت 
ll‏ ادا عَلَى تفیزالأخکام. و حفظ خذود کار الإسلام وَإِنْضَافٍ 
المَظْلُومٍ ین الظالِم» وَلا : بل لام بالْفِسْقٍ وَالجَور وَيَجُورُ لصا 
خلت کل بر اجره ولي على کل بر وّاجر. 

الل ع بعد مويو 

هم ال لوالا بهاء ولا نهد بالجَنة والثار لح بعَييه. 
وام مار ون وی ولا نُحَرّمُ تیا 
الجرّة. 

ايلع وی رجه انا ول تصل لب ما دام عاقلا ایا ی 

حیث يَسْقَط عنه لام مام ۳ ۱ 


سوه 


۱ 0 
۱ ل 
| يضرف عَنها ليل قطي وَالْعُدُولُ نها إلى مَعَانٍ يدّعِيها أل لبط | 
الاد 1 


ورد التصُوص کف وانتخلال المَعْصِية وَالاسْتَهَائهُ بها کل 
و الا هرا على الريعَة كني والیأس مالك تعالى کح ار 
کف وتضییق الگاهن بَا یره عن لیب کف وَالمَعْدُْم لیس َء 
رفي دُعَاء الأخياء لاب وَصَدَفهِمْ عنم تلهم وف تعلی يجيب 
الدعوّات ویَقَضي الحاجات. 

وَمَا خر به الي سم ین آفراط اساعق من خرو الدَجَالٍه 
وَدَابَةِ الأزض وخروج جوم وج وَنزُولٍ عِيسَى اَل 
وطلوع اس من مرها قح وَالمُجْمَهِدُفَدْيُخطيٌ وق بمب 

وَرُسْلَ الْبَسَرِ َفصَل من سل الملایکة, رل الملایکة فص ل من 

عَامَة او وَعَامَة بر آفصل من عَامَة المَلائِكَةه والله آعلم. 


بل 
۰ مه 


3 اجنام شهاب الدّين هَارُون بن بهاء لین الرجاف الم 


3 306 | هر 


ح مص و 
ص تحقيق 


الوا رشن ار 
ريل کم یز 
تس ی 


د ی 


ییک الال اک ذ ااا مسد 
الح البالعها لجنه ے کی لت 7 


سم مر ١‏ ھا مسر هن 4 


تست لا ا 
ا 1 


ل 

۱ رأيتٌ شهاب دين الله يَسمُو إلى العرفان مُنقطمٌ النديْم '١‏ 
إذا ماراية رُفعث ليلم تلفاها تشتهيان بالتمیم 
۱ و و ر ۳ ۵ 60 9 5 
اکتا اس إيَاهءوبياهٌ بغفرانٍ وجشْات النْعیُم 
7 : م 5 2 1 
وحیاوالدی نم فومه فاناندعو بالبر الرحیم 


هيه ۲۶ مله 
0 21 


تل لمن لا يَرَّئ المعاصر شيا ویری للأزائلالتعيئنا 
او و كان خییثا. وسیقی هذا الحدیث نيتنا 
۵ عله عله 


ا ا 


9 5 ۳۰ 2 ۱ 2 
د 1 2 ۳ 


ع9هو ۰۲۶ مله 
ا ا 


وما كان في بُسط المعارفٍ شيمتي ولا وِلَدَتنِي كُوفة وعراق 
فقد تنطق البّبغاءٌ من غير فطرة ٠‏ وقد تسجع الورقاء في أطواق 


16 1 ۳ 27 وت‎ EY 
€ ا بت سید‎ 


ای یر 
[مقدمة المصنی ] 


1 وج 
۵ 4 9 
> "سح را هم مر ر م 


۱ لحمدٌ لله المبدئ المع عالم الغيْب ذي الطول» لا إله إلا و رب العرش 
المجيد. على أن هدانا إلى الط لطیّب مر القوؤلء ومَدّانا إلى صراط الحمید. 

والصَّلاةٌ والسَّلامُ على رسوله الصّنديد ذي الدّین الحنيف. والشرع المنیف» 
والأمر الرّشيدء الموغود له بالشفاعة والوسيلة والمقام المحمُود» وعلی آله وأصحابه 
الأشدّاء ار حماء الرّكع | 00 

أمَا بعد.. 

فقول الع مقر لوو لقع ای ان الو هی سواه ها رون تو نا 
الدّين المزجاني شِهَابٌ الدّين: إي بحول الله أحذت بالسّبيل المُسْتبين» إذ آوتیت 
الحكمة والفقه في الدّين» وهذه قِلاعٌ العلم خاوية على عروشهاء ونخاع البرّم مصروعة 
الم في رُمُوسِهاء ورباع الهدى مُمجلة» وفراع النهى مُضجلة؛ ومزارع العلا معطلت 
ومن أحيا آزضا ميّنة فهي له وان العقائد النّسفيّة لاستقامتها في أصول الشريعة الحزيفة 
السّويّة وتلك مذهب أسلافنا الأئمّة الحنفيّة لازال مَنْ حَالْمَهُم منصورًاء ومن حَالمَهُم 
مدحورًاء کتاب رفيع القذرء منیع الامر يروي الغلیل بمائه» وبري العليل من دائه» بيد 
أن تمادي أيادي السّفهاء والبدع» وتعاطي أهل الأهواء والتبدع» وتلاعبهم بها بتحريف 
الم عن المعنى المضوع"" وتداعيهم بتصحيف الرَّضْم إلى الآراء المُحدّئة ولف 


)1( اسم مفعول من صاع. وهي تأتي على معان» لعل أوفقها مناسبة هنا هو: الموضع الممهد 
الم للم 


الحكمَة البالحه اليه يذ بش ما 


مس مرگ د سر مه 6 


UE 
المصنوع» قد دهش رونقه وماءه» وأفزع منظره وژواء.. فتكدّرت مشارعه الصّافية‎ 
وتشرّدت موارده الصَّافِنة: ولولا تخلّي الغاب من العّارب( لما أشعر به صب(‎ 
التّعالب» ولو لم يرتحل من الغيْضة" لزع لم ير فيها [/ 2] الهلياع» ولا شمع‎ 
الوّعواع©).‎ 
وان عفرا هذا ورب آعصار من قله واه المستعانْ علیه والمشتکی الیه‎ 
من آهله قد أضحى فيه الهمم متقاصرة والجهلة متناصرة؛ لا يرد فكرّهم بِرَادء ولا‎ 
یژول نظرهم إلى اعتقاده کبیرهم في المعرفة من طالع کتب المتفلسفة» نحریرهم في‎ 
الحکمة من ترجم کلام تلك الفرقة إن اشرأیّت همه إلى ترکیب كاب من حى‎ 
منعهء أو باطل جمعه فذاك آمثلهم طريقة» وآنبلهم في الحقيقة» فان انضمٌ إليه سبق‎ 
زمان» فهو عن الخطأ معصّوم؛ ورجاء المتأخر دون اللّحاق به محشوم» ومن خالفه‎ 
فهو كافرٌ أو مُبتدعٌّ مبغوضء ومقاله كفرٌ أو بدعٌ مرفوض» ولكن حتّ القول» والقول‎ 
العجیب. ليس لمَدّم العهد يفضل القائل» ولا لحُدثانه يُهتضم المُصيبء» ومن تستّم‎ 
قلل المعالي» استرذل من لاذ بحضيضهاء ومن أحكم النظر أذعنت له العلوم قضّها‎ 
بقضيضهاء فتشترت عن ساق الجدّء وضربت أذيال العزم في نطاق الحد متمثلا‎ 


© رها روو لم وهر راصي ار ن لغب :1 :602: 

(2) الب هو صوت الثعلب ويعبر عنه أيضًا عن صوت أنفاس الخيل عند العدو. انظر: 
الصحاح: 612. 

(3) الغيضة هي الماء المجتمع الذي ينبت فيه الشجر. انظر الصحاح: 791. 


(4) المقصودهنا الاسد سمّي بذلك لاه يُكثر من كسر عظام فرائسه. انظر: المعجم الوسيط: 
2/ 984. 


(5) هو صغار السّباع. انظر: مجمل اللّغة لابن فارس: 1/ 908. 
(6) قال ابن سيده: والوغواغ: أل من يُغيث من المُقاتلّة» وقيل: الوَعْوّاع: الجماعة من النَّاس» 
قال أبوزبيد يصف الأسد: وعاث في كنّه الوعواع والعِيّر. المحکم: 2/ 208. 


مقن فة الفضتنف E‏ 163 
سس ل ا 7 


بقول القائل (1): 


م ره ی 5 ا م ۹ 0 8 9 ٠‏ 1 
واني وان کنت الاخیر زمانه لت بمالم ةة لاوایل 


e 
یه و‎ 


(1) هو آبوالعلاء المعرّيء ومطلع القصیدة: ألا في سبیل المجد ما آنا فاعل. 


الحكمَةٌالبَالِسَهٌالجنيه يذ لماز 


اسبب التأليف] 


رت حي ما ول على هن بحمد اله شرا جام 
ملا في کب ای وتدقيقات لم ير وشيهها في شحف الآخرين. ۱ رن 
افق الصدق الصّباح؛ ونادى منادي الحق حي على الفلاح» وأ صبح الحوائر المحق 
شارا تدور به جاح وانبرح الب معه فإذا هو زاهق تذروه الم وإذ صح لي 
أن أتلو في ذلك كلام الكليم وما آملکه وأنشد مقال السَّلَيّك بن السَّلَكَة2). 

سَعيتٌ لعَمْري سَعيَ غير مقصّر ولا عاجز لو آنني لا أَىَذِبٌُ 


۴ . ر و > و o‏ 7 
یکدی الشمیاه عَنْ يد جكمة آر وو لجا EU RK EES‏ 


سمىته ب. 


” 


فان ا 


|| د 4 
سر ا ۷ SA‏ 1 
)ب 4 ۶ آذ ماكب 


والله يقول الحق» وهو يهدي السّبيل» عليه توكلت» وهو حسبي ونعم الوكيل. 


(1) الود بالتحريك: شدّة الکیش» وسوء الحال. انظر: الصحاح: 1120. 
(2) شاعر جاهلي اه ان تا ها سای بالرّئبال» كان من أدلٌ الاس 39 
و أعلمهم بمسالکها. انظر ترجمته: الاعلام: 3/ 115. 


ار أن المهيان: والتابعينء ومن وكسيس لام ۳9 المحم 
9 نی الجا المستقيمة التي تعاطا من لوي قاين لا نت 
لبدعة؛ وتشويش المبتدعة: ذكروا في كته ماهو من أصول این حب و حدوه 
ا و یب 
إطلاق اللّسان في أمثاله على [ما] هو جميل دأبهم» وحميد أدبهم. بد که 
ید ع ی 
بما فيه» وترهیبا ۷۹ رز ومتجنبّا عن 
الابتداع. 


6 | € الجكمة الجالكة بذک ی 


سے ا ينا سے مھ 


هه ۵ ۶ م 
[تعريف اهل الحق ] 


MHEG‏ الحَقَ] أي : لین ُدینون بما ثبت وتقرّر عند الله من الدّين ویلازمونه. 
وأصله المتقرّر الذي لایشوغ إنكاره من الأعيان الثابتةء والعقائد الصحيحة والأقوال 
الصّادفة» ويشارك الصٌدق : في المورد إلا أنَ المطابقة تعتبر فيه من جهة المحكي عنه 
وفي الصَّدق من جهة الحكاية» فمعنى حقية ية الشّيء كونه بحيث يطابقه الواقم» ومعنى 
صدقه مطابقته له» أولئك هم الذين قد عرفت حالهم!')» وسمعت مقالهم. 

وقد بهم الي ی حين سئل عن الفرقة التاجية بقوله: «مَا أا لب 

اشا :۳رر و اه )داتفا ال ره " والحاکم ۴ واف ا 
وقال الترمذي َحمَهالنَهُ: حسن صحیح» ولذلك م موا شُموا أهل الستة والجماعة» كما روي 
000 نتان وَمسعونٌ في التان وَوَاحدة في الحَنّقَ وهي الجَماعَة). واه ا2 


)1( بيان لأهل ال بما خصوا به من الزسوخ في العقيدة الحقة المتوارئة من جانب الرّسالة: 
والثبات على الجادّة المستقيمة المتلقاة من الکتاب هو والسُت والتحاشي عن اطلاق 
اللسان بما لم يرد به الشّريعة مع ملازمة حدود الدّلالة» والتّجاذْب عن الالفات, لفت 
التقص والرّيادة على ما أشار إليه سابقًا بقوله: كانوا في العقيدة الحقة. انتهى كلام 
(المرجاني). 

(2) جعلها عين ما هو عليه وأصحابه مبالغة في مدحها وبيانًا لباهر اتباعها له. (المرجاني). 

(3) أخرجه في المسند بدون هذه اللّفظة» كما سيأتي. 

(4) بهذا اللفظ لم يروه من الأربعة سوى الترمذي» الشّنن: (2641). أما افتراق الأمّة فقد 
رووه بطرق وألفاظ متعددة. 

(5) في المستدرك: (455). بلفظ الترمذي. 

)6( رواه ابن حبّان كما في الاحسان: (6247) من طرق بدون هذه الرّيادة. 

(7) في المسند: (12070). من حديث أنس. 


e‏ تتم اف 
47 


وأبو داود() وتات وهم المراد بقوله تعالى: « وب گن لقنا ادود الى راه 
یمد لورت ¥ [الاعراف: ۰]181 وبقوله عََبسَم: «لا ترال طائفة من متي ظاهرينَ على 
الحق حتی يَأتيَهُمْ مم الله م وَهُمْ ظَاهِرُوْنَ) آخرجه السیخان عن مغيرة بن شعبة!©. 

وفي رواية عمر : لازال مق ین نی قاجرنن على الح حى توم ات 
آخرجه الحاکم٩)‏ وم ام وقوله َلْوَح : لا تال طَائِفة ین مين لأمر الله لا 
یضرها مَنْ خَالَمَهَا) أخر جه ابن غا 


وقال الامام فخر الإسلام رال ّهُ: الأضل في علم التوحید والصّفات التّمسك 


(1) في السنن: (4587) من حديث معاوية بن آبي سفیان. 

(2) البخاري» الصحیح: (3633)» وسلم الصَحیح: (4951). کلاهما من حديث 
المغيرة بن شعبة. 

(3) وعن عبد الله بن عمرو قال: قال رسول هلان على أمّتي كما أتى على بني 
إسرائيل حَذُوا التعل بالتعل - أي حتی إن منهم مَنْ أنى على آم علانية ۳9 
من يصنع ذلك وان بني | سرائيل تفرقت على ثنتين وسبعين ملّة وتفرّقت أمِّي على ثلا 
وسبعينَ مل كلهم في التارء إلا َة واحدة» . قالوا : من هي يا رسول الّه؟ قال: اج 
وأصحخابي». رواه الترمذي: (2641) مشكاة من نفسها. (المرجاني). 

)4) الل 8 من خلایت عر بق اللخطات: 

(5 أخرجه في تاريخ د مشق: 22/ 455. رقم: : (2728). قال ابن مده هذا حدیث لا یعرف 
إلا فن حدية الخصضيق وراه يوست عن بحس يرن حمزه: . وجاءت فيه لفظة: قوّامة بدل 
قو مه. 

6( في کتابه كنز الوصول إلى معرفة الأصول (أصول البزدوي): 89. 
- والبژدوي هو: الامام آبوالحسن علي بن محمّد بن الحسین بن عبد الکریم البَْدَوِيء 
نسبه إلى بزدة ویقال: بزدوة» وهي قلعة حصينة على ستة فراسخ من تسف على طریق 
بخارى» الملقب بفخر الإسلام» وبأبي العُسر لعسر تصانيفه. 
اشتهر یکره في الأصول والفروع وعُد من حفاظ مذهب الحنفية» قال الم شيخ 
الحنفيةء عالم ما وراء التهرء أحد من ضرب به المثل في حفظ المذهب». = 


168 |4 الجكمة الال اليه يذ ئ لیا 
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بالکتاب والسِّنْهَ ومجانبة الهوى والبدعة» ولزوم ا والجماعة الدى كان 
عله Nasa gE‏ هله عون وهر لنش أدرهنا عليه 
مشايخناء ومضى على ذلك سَلفناء أعني آبا حتيفة» وأبا یوسف. ومحتّدّا» وعامة 


= توفي سنة: (483ه). 
- انظر ترجمته: سير أعلام الثبلاء: 8 - 603. الفوائد البهيّة: 124. الأعلام: 
4/ 328. 


توجيه الأمّة إلى التّمسك بالشريعة € 169 
090۹ 


[توجيه الأمَّه إلى التّمسك بالشريعة] 


فاستفيد من ذلك أن مدار الا ومناط الفوز بعد الممات» هو المعاضدة 
باه واه بل الق وان اقل الوا وا وا و 
التّاجية» هم الصحابة والتّابعون والّذين اتبعوهم بإحسان» وهم الحنفيّة ومن وافقهم. 
فإِنّهم مم الملازمون عليهاء والراسخون فيها!". 

وان لسع هو أجل المآخذ التي يعض عليها بلنّواجذ في أصول الذين وفروعه 
وهو المستقل بأمره» المُغني عن غيره» وفيه كل الكفاية» وتمام الهداية» كما قال 
سبحانه: فل ت هُدَى الله هو دی * [البقرة: 120]» وقال تعالى: # أَوَلرْ يَكفهم أن 
لَرَْنَاعَكَِكَ ا[ کب لتر لیک ف ذلك رة وزکری لقو منوس 4 
[العنکبوت: 51] وقال ذكره: يعوا ما رل کمن ریک ولا تتمواین مونو أولياة 2 
[الأعراف: 3]. 


والّذي یتوهم آن ثبوته یتوقف على وجود الشارع وعلمه وقدرته فلو انعکس 
الأمر لزم الور ساقط كيف فان النّظر في أحوال الب ية ومعاملاته والبحث عن 
حركاته وسكناته التي تضمّنها القرآن وكتب الأحاديث والآثار يوجب العلم الصروري 
بصدقه فيما يقوله ويفعله ويخبره عن الله تعالى2)» ولذلك كان القرآن معجزة باقية إلى 


)1( قَلتٌ: وقول ال نت اومن وافقهم»؛ معناه أن کل من وافق السّادة الأحناف في فهمهم 
يقة الصّحابة الكرام في تعاملاتهم مع لوعن الواردة في الاعتقادات فان یصبح من 
أهل الحقٌّء وبذلك يدخل السّادة الأشاعرة بشقيهما أهل التفويض» وأهل التّأويل على 
قول المرجاني: ومن وافقهم. 
(2) وهذا أبلغ عندنا في خرق العادة منه بالأفعال البديعة في أن أنفسها كقلب العصا حي 
وتيكوهاء فان قد سيق ! إلى بال النّاظر بداژا أن ذلك من اختصاص صاحب ذلك بمزيد 
معرفة في ذلك الف وفضل علم» إلى أن يرد ذلك صحيح النظر. (المرجاني). 


الحكمة البَالِعَهالجنجة يذ بي ألم رکه 


€ 0 
2/۷ 


قيام السّاعة وانقراض هذه النشأة على ما يث شیر إليه قوله تعالی: * لان تلا الي کر 
و مهوت نَ* [الحجر: 9 وقوله وك: | ساو سي َه بایدیکمی 
تمتكرا بي نکم آن توا ون ملكا ننه با » رواهالبراني( 


(1) في المعجم الکبیر: 2/ 126. رقم: (1539) والمعجم الطفیر: 2/ 98. 
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[موافقة العقل للتّقل] 


فأوصافه الجميلة» وأخلاقه الحميدة» سبب للعلم بالصدق لمن اعتبر واستبص 
والعلم به سبب للعلم برسالته» آلشت إذا عرفت الفقه والطب يمكنك معرفة الفقهاء 
والأطباءء كأبى حنيفة وجالينوس معرفة بالحقيقة لا بالتقليد. بل بالبحث عن 
أحوالهماء وتجارب أفعالهماء ويكون هذا أبين دلیل» وأدل 0 ولا يبقى عندك 
ريب ولا شبهة بخلاف تقليب العّصاء واليّد البیضاء وإبراء الأكمّهء وإحياء الموتى» 
وانشقاق القمّرء وتسليم الحَجَر» فإنّها عند خلوّها عن القرائن المتکاثرة المحفوفة 
بهاء لا تأمنها أن تكون تلبيسًا وحيلة؛ أو تكون من خاصيّة أو وضع فك أو إلقاء جنْ» 
أو مَلَكء یطلع هو عليه دون غيره» أو تکون ابتداء عادة» أو مسوقا لا لغرض تصدیقه 
بل إجابة لدعوة من الاحتمالات [/ 5] التي تقدح في القطعيّة. ومثل ذلك كمثل من 
يدعي حفظ القرآن» ويجعل دليل دعواه أن يقرأه من أوّله إلى آخره من غير مصحف. 
أو تقليب الحجر إنساناء وبالعكس. 

ولیْت شعري :فقا لقا نهها آشد تدرا واکثر اطمثنائاه بلی إن العقل لا یخالف 
النقل في مداركه. وتس بالادراك في مواضعه. إذ هو حجّة من حجج الله تعالی 
للعباد» وهی لا تتناقض ولا تتضاد ولكن الوّهم ربما يعارضه فى مأخذه» والباطل 
یشاکل الحق في موارده» ویحتاج إلى مزید تجرید له» وتضفية للفکر» وتدقیق للنظرء 
وانقطاع عن الشوائب الحسّيّة» والوساوس العاديّةء فلم ید به في الأمور الدّينيّة مالم 


A$ 


5 


(1) أليس إذا نظرت في كتب ابن سينا ره وَأَحَطتَ بما فيها حصلّت العلم اليقيني بأنّه 
حكيم» وأن أقواله حكمة إن أنت من أهلها. (المرجاني). 

(2) هو طبيب إغريقي» مارس الطب في أنحاء الإمبراطوريّة الرُومانيّة وعالج العديد من 
الا ا انرق ا ل الیونان وأعظم اه لرا ار نها 
كبير في العديد من الاختصاصات الط كعلم اللّشريح» وعلم الأمراض» وطب الجهاز 
العصبي» كما كانت له إسهامات عديدة في علم الفلسفة والمنطق. 


يعنضد بالشرعالبهن» ولا تمد عليه مالم يعدّله الوضع الإلهي» ومن تم ترى أن من 
أمعنَ في آمر التقل» أو أتقَنَ نظر العقل وتعمّق, قد ظفر بالحَقٌ وفاز بالوّفق. 
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[ذمٌ علم الكلام] 


۳ الملف وعلماء الشريعة قد آطیقوا علی دم الكلام 0ء وا أهله غاية 
البغض وکل الد وذلك لعدم تقیدهم بالشريعة وطريقة السلف» وعدم تمكنهم 
من تجرید العقل وتصفية الفکر وتدقیق النظرء وإنّما سافوه: بمحض الظن والتخمین 
ف اسان ووضعوه على حکم الطعة والتشهي ومجرد ان 


الامام آبو حنيفة وییعنه: قاتل الله عمرو بن عبید. لَه فتح بابًا من الکلام. 


وقال آبو یوسف (3) ماه العلم بالکلام ها والجهل بالکلام علم. 
وقال مالك وله إيّاكم والبدع. 


(1) سمّوا و ۱ تون ار ة على البدع وهي کلام صرف ولیست 
براجعة إلى عمل واعتقاد ول لأن سبب وضعه والخرض فيه هو تنازعهم في إثبات 
الکلام التقنتي» وکثر آتباع الشیخ آبي الحسن الأشعری واقتفی طریقته من بعده تلامینه 
کابن مجاهد وغیری وأخذ عنهم القاضي أبو بكر الباقلاني فتصدّر للإمامة في طریقتهم 
وهذبهاء ووضع المقدّمات العقليّة التي تتوقف عليها الأدلة والأنظار» وذلك مثل إثبات 
الجوهر الفرد والخلاء وأن العَرَض لا يقوم بالعَرّضء وأنّه لا يبقى زمانين» وأمثال ذلك 
مما تتوقّف عليه آدلتهم» وجعل هذه القواعد تبمًا للعقائد الإيمانيّة في وجوب اعتقادها 
لتوفّف تلك الأدلّة عليها . مقدّمة عنوان العبر للعلامة ولي این أبي بكر عبد الرّحمن بن 
میگ من جو المغریی اا ری اک القاطى مروت ارد ادون ا [في 
الفصل العاشر في علم الكلام: 330] (المرجاني). 

(2) أخرجه أبو ذر الهروي في ذم الكلام: 5/ 221. رقم: 1020. 

(3) أخرجه أبو الفضل المقرئ في كتابه أحاديث في ذم الكلام وأهله: 1/ 96. 

(4) أخرجه آبو ذر الهروي في كتابه ذم الكلام وأهله: (858). 


الحكمة اجره رذ بخ الةم 


قال: أهل الكلام این يتكلمون في أسماء الله تعالى وضفاتهء وكلامه وعلمه 
وقدرته» ولا یسکتّون عمّا سكت عنه الضحابة والتابعون. 

وقال الشانعث() صمَدْكمَه: لأن ألقى الله تعالی بكل ذنب ما خد الشرك أحب إلى 
من أن ألقاه بشيء من الکلام. 

وقال أحمد بن حنبل رَمََكلنَهُ: لا يُفلحٌ صاحب الکلام أبدّاء ولا تکاد تری آحدا 
في الكلام إلا وفي قلبه دَغَل . 

وقال شمس الآئمّة الحلوانی(*) رَمََأَنَهُ: یکره الصلاة خلف المتكلّم حتّی قالوا: 
لو أوصى لعلماء بلده لا يدخل أهل الكلام. 

ولعفری نك لو فتَّشْتَ عن کل صناعة صادفته علمّا وافيّ بمقصوده بخلاف 
الکلام فاته فن ضائعٌ لا يقوم بحاصلء ولا یعود إلى صاحبه بطائل» وانّما هو صناعة 
جدّل» وضعها المعتزلة بعدما طالعوا کتب الفلاسفة حين فسّرت في خلافه المأمون. 
وآفردوه فنا بحیاله وخلطوا مناهجها بمناهجه وتوارثه الاشعریٌة۹) منهم وجَروا 


(1) آخرجه ابن عساکر في تبيين کذب المفتري: 337. 

(2) آخرجه ابن عبدالبر في جامع بیان العلم وفضله: 2/ 95. 

(3) هو عبد العزیز بن أحمد بن نصر الحلواني نسبة إلى بیع الحلوی» إمام الحنفيّة في وقته 
ببخاري؛ توفي سنة: ثمان» أو تسع وأربعين وأربعمائة بکش» ودفن ببخاری. انظر: تاج 
التراجم: 1/ 189. 

(4) نقله ابن الهمام في فتح القدير: 1 0. في كتاب الصّلاة. 

(5) قلت: : ما أطلقه العلامة المرجاني هنا يخالف الواقع لهذه الرس ااا د 
سنيّة متكاملة» استفادت من جميع المناهح السّابقة عليها, فأخذت ممّن سبقها الصالح 

من الحجج التي خدمت مناهج أهل الس ولفظت سائر الشّذوذات» وابتعدت عن كل ما 
خالف نصوص القرآن الكريم» والستة المشرّفة» وكانوا يسيرون وفق أصول مرعيّة اتبعوها 
في فهم هذه النصوص بلحاظ دفع ظواهر التّعارضات بين الأدلة بصناعة موائمات عجيبة 
بين هذه النصوص. وقد تواطأت الأمّة منذ نشأة هذه المدرسة إلى وقتنا الحاضر على = 
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على |ثرهم. وأنَّما سمّوه [/ 6] بهذا الاسم اما لاه صناعة جدّلء ومناظرة على البدع 
بعد فرض المسائل صحيحة من الشرع» ولیست براجعة إلى عمل واعتقاد. 
وامّا لمقابلتهم الفلاسفة في تسمیتهم فنا من فنون علمهم بالمنطقء اما ان 
آظهر مسألة تکلموا فیها وتقاتلوا عليها هي مسألة الكلام» فسمّي به عم أخذوا 
بالبحث عن حقائق الأمور وخاضوا فيه قبل فهمهاء والاطلاع على کنهها. وأحدثوا 
۱ في الذین ما ليس هو منه» فلهجوا به» وشوشوا عقيدة الحق على أهله وأ يم الله ليس 
مدار أمرهم لا على إنكار الح والعيانء ومخاصمة ال رورة والبرهان: تب لمعرفتهم 
وتعسا لفلسفتهم. 
ا التّوحید والصّفات اي هو آصل الواجبات وأساس المشژوعات. 
۱ الموسوم بالفقه الأكبرء وعلم أصول الذينء والعقاند. فهو ما ورد به الوحي: ونطق 
۱ به الکتاب وال الباحث عن رأس الامر وملاکه. ومبنى أحكام ار ومداره 
الذي فاقده آضل من الّمم» ولا يخني عنه آسفار الجکٌم وان بر فیها الحکما» آو حك 
بیافوخه " السّماءء هذا فقد تبيّن المذموم والمحمود وامتاز المهروب عن المقصود. 


= جعل المدرسة الاشعرية هي المرجع والمآل في جمیع مسائل الاعتقاد. وکذلك هو شأن 
المدرسة الماتريديّة التي تعتبر شقيقة للمدرسة الأشعريّة. 


(1) والیافوخ: أعلى اراس وهو ملتقی عظم مقدم الرّأس وموخره. انظر: لسان العرب: 3/ 5. 
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[(الکشف عن حقائق الأشياء ] 


[حقَائِقٌ] الحقيقة الأمر الابت المتأصّل الوجود بحسب العَيْن أو العلم؛ خلائًا 
للأشعريّة» فإنّهم ینکرون وجود الأشياء فى الأذهان. 

[الأشبّاء] الشيء الموجود خلافا للمعتز ل1(2 فإنّهم يرود نبوت المعدومات 
ماري ات ار ره اجرج ما فيالاعان لو سواه 
بقال: :لمهم شرت بم يجاب باهش با کار با و 
ال لذ كوو العف ةد 


اليا ر جر ان غير اتا الم رر امه کقولهم: واجب 
الوجود موجود» وضروري الوجود» بمعنى أن لهذا الحوان تحتينة فى الواقع »وله 
المفهوم مصداقا في نفس الأمرء لا أله كالمفهومات الفرضیّف أو المعنی أن ما نعتقده 
حقائق الأشياء ونخصّه بالأسماء فهو موجود وثابت في الواقع» ما بالعیان أو بالبيان» 
والثبوت وما يردافه من الكون والوجود والتُحقق ور وأمثاله» وان كانت من أظهر 
المعاني الراسخة في العقولء إلا أن كثرة تشكيكات المتفلسفة فيها قد أزعجتها عنهاء 
فوجب علينا إسباغ البيان» وتحقيق الحق» فأقول: 

لت الحکمة ومخ المعرفة أذ صك افراع الوسيردعن كل شي»» واتحاد المفهوم 
المنتزع يُوجب وحدة المنشأء وكون الخصوصيّات مُلغاة» إذ لو كان لخصوصية ما 
في شيء ما یة خصوصيّة كانت مدخل في صحة الانتزاع وصدق الحمل» بحيث 
يوجب انتفاؤها [/ 7] انتفاء الصّحة؛ استحال الانتزاع عمّا لا تصاحبه بل هناك حقيقة 
مقدّسة هي بما هي تلك» أي مع عزل النظر عن أمر خارج عنهاء وحيئيّة زائدة عليها 


(1) انظر: شرح معالم أصول الدّين لابن التلمساني: 113 - 144. 
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توجب صحّة انتزاع الوجودا و فی سمل الموكيودبالدات ارال عن فهي إذن 
ETE‏ وج اف لوب وم ریقف شک او قرف ارو ریز فا 
إلى اليه انضمام الحال والجزه فلیس في الواقع إلا حقيقة ايء ونفسه؛ ولکن 
العقل بضرب من التحلیل ينتزع عنه الوجود؛ ویحمل عليه الموجود ویصفه به. فعند 
ذلك یتحقّق آمور ثلائة2): 


الأوّل: المعنی المصدري الانتراعي(): أعني صيرورة الماهيّة فى ظرف ماه وهو 


)1 الوجود هل هو زائد على الذّات أم عینه؟ ذهب مشايخ لح الاد الوجود لیس 
زائدًا على ذات واجب الوجود تعالی وتقدّسء كما في فوائد الإمام المرقندي وه 
في آصول این وتعديل العلوم للصّدر العلامة فرايد عبدالحكيم بن علي الوم . من 

نفسه. (المرجاني). 

(2) انظر: حاشية العلامة المرجاني على شرح العقاند العضديّة لجلال الدین الذواني 
1 . وانظر كذلك حاشية العلامة الكلنبوي على اسر تل تلقل ا 
المسألة: 1/ 242 - 238. 

(3) قُلتٌ: الانتزاع: أصله الجذب والقلم» وهو يأتي على معان متعدّدة لدی الفقهاء والاصولیین 
والفلاسفة» وقد استعمل في لسان الفلاسفة بمعنى: العنوان الذي ینتزع من خارج الذهن؛ 
ولكته لا يحكي مقولة متأصّلة في الخارج. 
- قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف: ليس المراد بعينية الوجود وزيادته حمله على 
الموجود حملا أوَليّاء وانتفاء هذا الحمل كما هو المشهور ضرورة. لته لا يتصوّر أن يكون 
مفهوم الوجود عين الحقيقة الواجبة أو الممكنةء بل المراد منهما حمله عليه حملا بالات 
وحملا بالعَرّض. 
والحمل الات أن بكرن مصداق الخال نفس ذات الموضوع مرا حك مو والحمل 
بالعَرّض أنْ یکون مصداقه خارجًا عنها كما مر في موضعه. 
فمصداق حمل الوجود على تقدیر العينيّة ذات الموضوع من حيث هي وعلی تقدیر 
الغيريّة ذات الموضوع مع حيئيّة زاندة عليه عقلي كحيثية استناده إلى الجاعل» ویقرب من 
ذلك ما قیل: إن محل التزاع هو الوجود بمعنی مصدر الآثار. ۱ 
ثم قال: وتحقيق مذهب الحكماء أن حقيقة الوجود ليس ما يفهم منه من المعنى = 


عي 


ل 
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مفهوم واحد بديهئٌ التتصور, ولا يتحقّق الا في ظرف الملاحظت ومرنبه الحکایة» 
ولیس له أفزاة] لأ ما یحصل له من الحصص بالاضافة إلى کل حقيقة. 


والثاني: وهو نفس الشيء: وينقسم بحسب انقسامه إل الجو هر والعزض. 


۱ المصدري؛ ان هذا المعنى متحقّق باعتبار العقل وانتزاع الذَهن» وحقيقته متحقّقة مع قطع 
النظر عن ذهن الذاهن واعتبار المعتبر» ٠‏ كما يشهد به الضرورة العقليّةء > فمفهوم الوجود 
مغاير لحقيقته» وتلك الحقيقة على ما يحكم به التّظر الدّقيق منشأ لانتزاع هذا المفهوم 
ومصداق لحمله ومطابق لصدقه. وهي في الممكن زائدة لأنّه موجود بغيره» فمصداق 
حمل الوجود عليه أمر زائد» وفي الواجب عين لاه موجود بذاته» فمصداق حمل الوجود 
عليه نفس ذاته من غير اعتبار أمر آخرء فالواجب سبحانه وجود خاص قائم بذاته ذاتيّة 
محضة لا ماهية له فإن الماهية هي الحقيقة المعرّاة عن الأوصاف في اعتبار العقل» وهو 
سبحانه منزه عن أن يلحقه التّعرية وأنْ يحيطه الاعتبار. 
وبالجملة: فبعد تدقيق الّظر يظهر أن ليس في الخارج مثلا لا ذات الشَّيء مر حيث يصح 
انتزاع مفهوم الوجود عنه» والعقل بضرب من التحليل ينتزع عنه الوجود ويصفه به ويحمل 
علیه فهنا ثلاثة أمور: 
الأول: المنتزع عنه وهو ذات الشيء وماهيته. 
والثانی: : الحيثيّة التي هي منشأ الانتزاع وهي تعلق الشيء بالوجود الحقيقي الذي هو 
موجود بنفسه وواجب لذاته وارتباطه به. 
والثالث: المنتزع وهو الوجود بالمعنی المصدري وهو آمر اعتباريی ولیس آفراده الا 
حصصًا ولا يصدق مواطأة الا عليها. 
فر رز أن يكون له فرد غير الحصّة فقد أخطأء كيف والمعنى المصدري الانتزاعي لا 
حقيقة له لا ما يفهم منه عند انتزاعه» وذلك المفهوم لا يحمل على ما يغايره إلا اشتقاقًا. 
وهذه الأمور الثلاثة كلها متحققة في الممکن» واثنان منها فى الواجب» فان ذاته تعالى 
منشأ الانتزاع» ومصداق الحمل؛ ويحول حول ذلك ما قيل إل في الممكن الوجود المطلق 
وحسّته والوجود الخاص زائد وفي الواجب الأول والاني زائدان دون الثالث لانتفاته 
مناك إذ عين الذات ينوب منابه في کونه مصداق الحمل؛ وما قیل: انس لفات عو 
الوجود بمعنى مصدر الآثار والوجود الحقيقي الذي به الموجوديّة. انتهى. 
- انظر: كشاف اصطلاحات الفنون: 2/ 1770 - 1771. 


۳5 


والبديهي والتظري» وقد یختص باسم الوجود الخاصٌ کالاوّل بالوجود المُطلق. 

والثالث: منشأ الانتزاع» ومصداق الحمل: ولا هو الني حکم سوسم 
بت عين الواجب. بمعنی أن ذات اله تعالی وتقذس یستقل بمصداقيّة الحمل ومطابقة 
الحكم بالموجود؛ وزاند على الممکن بمعنى أله لا يتصّور انتزاخ الوجود عنه إلا من 
حيث استناده إلى العلّة الموجبة له» وهذا بعينه مذهب الحنفي ؛ إلا آشهم یتحاشون عن 
إطلاق اسم الحَيْن وغيره على ما هو المقرّر عندهم في کل ما لم يرد بهالسرع» وما يقال 
من أنّهِ زاتدٌ عارص في الممكن والواجب فممًا اخترعه جهال أهل الكلام. 
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[حقيقة العلم ] 


[وَالعِلْمُ] هو ظهور الشيء وتبينه على ما هو عليه في نفسه وحقیقته: صفة نوارنيّة 
ريخب تکفا ا ارا وو ان و ی مهو ها 
كما في الحضوري» أو بصورته المنتزعة» أو المخترعة» كما في الحصولی() 
وما ينبو عن الحصول فیعزض للصورة من جهة انتسابها إليه ال (دراکیّة2) هي 
فعليّة الانکشاف تصدق عليها صدقا عرضیّه وتحمل عليها حمل الشاحك على 
الإنسان» والمشمس على الماء» وربما توسّعوا في إطلاق العلم عليهاء وعرّفوها 
بحصول الصورة على إرادة الحاصل بالمصدرء وهي في الحقيقة دليل العلم شاهد 
لوجوده. 

وذلك لا العلم حقيقة محصّلة من الكيفيّات التفسانية» ومن لوازمها الانکشاف 
فلا يُتصوّر أن يكون ملزومه الصورة الحاصلة المتحدة مع المعلومات المتغايرة [/ 8] 


و 
a‏ 


بالات( > لما تقرّر في مقرّه أن اتحاد اللوازم يلزمه اتحاد الملزومات. ثم هو يتعلق 


)1( لیخ آبومنصور الماتريدي بِيّض الله غرته يشير في أثناء کلامه إلى أن العلم صفة یتجلّی 
بها المذكور لمن قامت هي به ولم يأت بهذه العبارة على هذا النظم والترتيب غيره؛ وهو 
حد صحیح يطّرد وينعكسء ولا يرد عليه شيء من الاعتراضات المفسدة . تبصوة الكدلة: 
[1/ 136 - 137]. (المرجاني). 

)2( اعلم أنّ النسبة في قوله: «حالة إدراكيّة» من قبيل نسبة الأثر إلى المزثر» وفي قوله : «صورة 
علميّة؛ من قبيل نسبة المتعلّق إلى المتعلّق» وأما في قولنا: «صفة نورانيّة» فمن باب نسبة 
الفرد ال الطبيعة ك 

(3) وأفاد هذا البیان أنَّ الذَّات المجرّدة التي هی النفس» ار المفارقات في حدٌ ذواتها غ 
كافية في انكشاف ذواتهاء ات وا عندها بالارتسام أو التَعتيّة أو بعلاقة 
المعلوليّة على ما زعم بعضهم. فإنَّها أمور متغايرة ومتباينة بالات إذ العلم له لازم واحد 
هو الانکشاف وتجويز كونها ملزومًا له باعتبار وجودها نفي للعلم عن الممکن» وإبطال - 


بالمتصّور المّاذج» وبالمصدق. والمظئون. والمشکوك والمعقولء والموهوی 
وال والمحشوس» وما قد يعرض عليه عدم المطايقة من جهة مبايئة الصورة 
لمنشئهاء أو فقد مصداق الحمل فيهاء فر حسم ۳ إلى لتصوری والتتصديقي 
وغيرهماء إل أن المعتبر في نظر الشّارع والمقصود بالذَّات في اعتباره. لما كان هو 
التصديق البالغ إلى حدّ اليقين المطابق للواقع جعله كأنّهِ هو العلم» وخصّه به فحرفٌ 
التعريف في عبارة المتن يجب أن يكون للعهد والإشارة إلى ما هو المتعارف منه عند 
أهل الشرع. 

[بها] أي بالحقائق بأنّها ثابتة بأحد الوجهين السّابقين. 

[مُتَحَقّقٌ] بالضّرورة الأوّليّ وليست أوهامًا باطلةء وخيالات فارغة» کب 


سے .ص >> سم ورو 


بقيعة حسبة هه ألظمَعَانٌ م2 € [الثور: 9 ولا أمورًا تابعة للاعتقادات بحسب الأمز جة 
والعادات» ولا مشكوك تلاوت بحيث لا يستند إلى علم؛ ولا يؤول إلى 
ظرٌ» وشتان بين هذا وبين ما يقوله أهل الحقيقة من أن الممكنات معدومة عيئًا وأثد ا 

بمعنى أنه باطلة في حد ذاتهاء هالكة في أنفسها على حالة واحدة ألا وبا لا من 
الجهة التي تلي الوجود كما قال سبحانه: لس مالك الاو وَجَههُء 6 [العنكيوت: 88] 
و لاان ويب وجه ريك ذو کل والْإكْرارِ € [الرّحمن: 26 - 27] على ما يرشد إليه 
لقان اک و وا زان که كلوقه أن الیش معدو م سره ری 
ا تتواری عن نظر ا ار تواري ارات عند ٍشراق الشمس, ویسمُّون هذا فنا 
في التو حيد. 

[خلافا للسَّوقَسَطَائيّة] يعني الغالطين في الحكمةء الواقعين في الشبهات 
المز خرف قال بعض الفضلاء ء: کل من يخالف البرهان أو الو ويغلط في 
الحکمت » فهو شوفسطائي( في موضع غلطه والا فلا یتصوّر أن یکون قوم ینتحل 
ذلك مذها. 


= لحقيقته» وإنّما يستقيم مع نفي الوجود عن الممکن؛ والکلام مع ملاحظة وجوده واعتبار 


لدف فة اة الله . (المرجاني). 
)1( والمحققون على أن السفسطة مشتقة من سوفا سطا لأنَّ «سوفا؛ اسم للعلم و «اسطا» - 
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را کان عقائد اهل الحق لا تثبت إلا بای من جناب الال وتصدیق خبر 
او واعتمادها على الأمور لا ول مسائل الفنّ بجملتها ترجع إلى ثلاثة آقسام 

1 - قسم يستقل العقل فيه ویتمکن من إثباته: کوجود القديم وعلمه وقدرته. 

2- وقسم يتوصّل | له بضرب معاونة من الحواسٌ: كتغير العالم. 

3- وقسم لا يتصور | إثباته إلا بالتّقل : کتفاصیل آحوال التّشأة ةالآخرة» صدّر القوم 
كتبهم بذكر الأسباب الثلاثة 4 للعلم كما قال [/ 9]: 

ا الیلم] أي العلم المسبب عن الكسب في باب العقائد مطلقّا لا 
حصوص العلم بثبوت الحقائق ولا في کل بانبه ولد الف ار الظاهر علی البارژه 
وزاد قوله: 

[لِْحَْقِ] دفعًا لتوهم أن العلم مسبّب على الاطلاق؛ ولهذا قیل: ااا حر 
قو له: لوَأَسْبَابُ]ه فان علم الخالق لذاته» ولا یتوقف على شيء أصلا. 

لاه :] أي منقسمة إليهاء ومنتحصرة فيهاء ولیس هذا مبنيّا على إنكار المشاعر 
الباطنة والوجدان وغيرها مما ثبت بالضرورة والبرهان» وليس هو من دأبهم حاشاهم 
عنه» بل ما هو بالنظر إلى غاية الفنّ ومقصود المدوّن, ولأن وجودها ليس بيّنا بالنّسبة 
إلى كل أحد فلا يناسبه» بل لا يستقيم أن يبنى عليه بيان العقائد التي يفتقر إلى تحصيلها 
آحاد ا رعا امن الم علی أن الي فى انان وال لجن ناسل نی ون 
يوجب عول الموضوع. والعدول عن المجموع. 


- للغلط للغلط. «ولا يمكن أن یکون في العالم قوم يتتحلون هذا المذهب بل کل غالط سُوفسطائي 
في موضع غلطه شرح المقاصد نفسه؛ وكثير من الثاس متحيّرون لا مذهب لهم أصلاء 
وقد رتب مثل هذه الأسئلة والإيرادات ذلك المتحيّرون من طلبة العلم وأسندوها إلى 
السوفسطائيين» . تلخيص المحصّل للمحقق الطّوسي [46 - 47]. (المرجاني). 

)1( أي الأمّة الذين أرسل إليهم سول كما هو شائع في تعريف التبي» وعلم الخلق لذاته 
وعلم الملك والتبي غير مسبّب عن هذه الثلاثة اة فة الله (المرجاني). 


حفيفة العلم 3 183 
2/۷ 
[الحوّاس] جمع حاسة» تطلق على القرّة وعلی العُضوء وکذلك الأمر في 
آقسامها المندرجة تحتها. 
[السَّلِيْمَة] من الافات. والموانع من الاحساس قَيّد بها للاشعار بأنَّ ما یکون 
سَببّا للعلم !۲ من المشاعر هو السَّليمة» فلو حصل الابصار للاکمه مثلا» فهو بسبب 
آخر مع نوع من التغایر. 


)1( «متّصف بعلم ذاتي محيط بالمعلولات كلّهاء وقدرة ذاتيّة تعمٌ المقدورات بأسرها». تفسیر 
البيضاوي [أنوار التنزيل: 2/ 12] (المرجاني). 
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[الوسائل الموصلة إلى العلم] 


اال اغرال كن الذي یحتمل السّدق والکذب بالتّظر إلى مفهومه» وذلك 
لاشتماله على نسبة اعتبرت کونها حكاية عن الواقع وان انقسم إلى ما هو قطعي 
الصدق بالضرورة بنفسه کالمتواتر أو بغیره کالموافق للضروري؛ أو بحکم الحجة 
کخبر الرسول» وإلى ما هو قطعيّ الکذب بالضرورة أو بالبرهان؛ والی ما هو ظنیهما 
ومشکوکهما؛ ولکن المفید للعلم هو الخبر. 

[الصَّادِقٌ] أي الذي يُعلم مطابقته للواقم من جهة قائله وأا الأخبار التي 
لیست کذلك فلا یستند العلم الها 7 نم الصدق والكذب كما يوصف بها القول فيفسّر 
بمطابقة الواقع وعدمهاء کذلك یوصف بهما القائل فيفسّر بالاخبار بالقول الصَادق أو 
الکاذب. وانتساب المحمول إلى الموضوع على ما هو عليه أو لا على ما هو عليه 
فشاع توصیف الخبر بهماء واضافته إليهماء كما شاع في الکتب الأمران كلاهما(2). 

OT‏ ال رالا واضح المعنی؛ بديهيّ المفهوم لا يلزم من 
أخذ أحدهما فى تفسیر ال خر الارن إذ المقصود منه حینتذ لیس لا اعفار الشَّىء 
في المُدركة بعد حصوله في الخزانة. ۱ 

[وَالعتَل ] في الاصل اد ومنه العقال» سمی به الادر ال الروحاني [/ 10] 
المانم من الأقدام على ما لا ينبغي» 5 نم القوة لتی تارك بها هذا الادراك وال مراتبها 
الاستعداد المحض» ویسمّی العقل الهيولاني لخلْوّها عن الفعلیّت ثم استعداد الحلوم 
النظريّة والصّنائع الفكريّة بحصول الضرورّیات ویسمّی العقل بالمَلکة» وهي مناط 
التكليف. يتفاوت حصوله بحسب الأشخاص. 


(1) والمصئف ماه اعتار الأول أن صدق الخبر وکذبه بالات وصدق المخبر وكذبه 
بالعرض. اه الله. (المرجانی). 
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وللفقهاء اختلاف في تعيين اس الذي یحصل فيه للانسان بحسب الغالب 
اه نم لمكن من استحضار الظریات من غير تجشم كسب جدید ویستّی 
العقل بالفعل تم : شهود الظریّات. ويسمّى الکقل بالمستفاد. وربما يُطلق على اوح 
الانساني ال هو المُكلّف بالحقيقة. والمُحَاطْب في العاجل» والمجزی على 
وفق المکاسب في الأجل» وعلی الجوهر لقديمي: وهو المُراد فیما روي: «أوّل ما 
لق الله تَعَای »۳ والمراد في المقام المعنی الثانيء وهو آلة العلم الا شیاء کالباصرة 
افر منیا والسّامعة للمسموعات» وهو جوهرٌ لطيفٌ نورانيٌ بيده 
القلب أو ارس 2)؛ وعند المعتزلة هو عَرَض» وعند الأشعريّة نوع من العلم. 

[فالخواض اا الوسوه المعلوننة بالضوورة لكل أحد زمر او 
الحواس الظاهرة لظهورها وعدم احتياجها إلى دليل مفيد لوجودهاء ويقابلها 
الحواسٌ الباطنة أعني الحسّ المشترك الذي بالنّسبة إلى المشاعر الظّاهرة» کحَوّض 
يصب فيه أنهار خمسة به يدرك الصّور الجزئيّة حال حضورها عند الحسّء والخيال 
الذي هو خزانته یدرگ به الصور حال غيبتهاء والوهم الذي يدرك به المعاني الجزئية 
المتعلّقة بالصّور حال الحضور والمذكرة التي بها يدرك يدرك تلك المعاني حال 
العَيْبةء والمُتصرّفة التي بها يتعمل في الصّور والمعاني تَسمَّى باعتبار استعمال العقل 
إياها مفكّرة» والوهم متخيّلة» وهي وان كانت مما لا يتكره المُنصف [لا أنّها لما لم 


(1) سيأتي تخريجه لاحقا. 

(2) قوله: القلب أو الرّأس. اه. 
الأوّل: مذهب جمهور الا صولیین ورواية عن أحمد بن حنبلء وبه صرّح القاضي أبوزيد. 
وشمس الأئمّة السرحسي» وفخر الاسلام اليزدوي؛ وتمسّكوا بقوله تعالی: کون 
تلو عقون با أو ءَادَان موه پا € [الحج: 6 فجعل العقل بالقلب كالسّمع بالأذن. 
ای ل ا Ce‏ إلى أبي حنيفة ومحمّد هنك لقول 
محمّد في الذیات: و صرت خی ۶ وهی ۳ ابي المعین النسفي» وعزاه 
صدر الإسلام | إلى عامّة أهل السُّنّهَ والجماعة وقال تاه ر أثره على القلب. 
م ليه الله (المرجاني). 
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تكن في الظهور بمثابة تلك لم يلتفت إليها المصتف» فالمحصور في الخمس هو 
المعلوم لكل أحد بما هو ذلك لا مِنْ حيث هو مُتحقق, أو مُمكن التحقق حتى ينافي 
قطعيّة الحصر وجود غيرها. 

[السَمْع] قرّة في الروح المصبوب في العصّب المفروش على سطح مقعر 
الصّماخ» تدرك بها الأصوات والهيئات العارضة لهاء وهی ی الحروف بتوسّط الهواء 
المتموج بعنف القرع آو القلع» 9 إذا تقاو م المتروع القارع آو المقلوع القالع 
ينضغط الهواء یلك من بينهما بشدّة» أو يتوج بينهما بعنفي» فيتموّج على شکل 
الذّائرةه ويحدّث هواء [/ 11] متموح آخر أعظم من الأوّلء متكيّمًا بالصّوت» وهكذا 
إلى أن يتموّج ويتكيّف به الهواء الرّاكد في باطن الصّماخ فيُدرك. 

[وَالبِصَر] قوة في الروح المصبُوب في العصبتين المجوّفتین المتلاقيتين أو 
المتقاطعتین حسب اختلاف المشرّحين» ثم تفترقان ا ر 
بالات الااضوای وبوساطتها وساطة في یوت الألوان» وفي فى العروض المقدار 
والشّكلء والوضع؛ والحرکة والسٌّکون وهاتان الحاسّتان مذكورتان في التتزيل» 
فلهذا قدّمهما في الذكرء ولتمام مدخليتهما في تلفي العقائد وذكر البواقي لا استطرةًا 
أو لمدخليتها في أدراك طائفة من الجزئيّات وخصوص المعجزات ولعل تقديم 
السّمع في نظم القرآن على البَصّر لشرفها بمدخليتها لام في استفادة العلوم» ولأن 
انتفاءها خلَمَةَ يستلزم فوات النطق الذي هو أظهر خواصٌ الإنسان. 

وَالشَمٌ] قوّة في زائدتن مقدّم الدّماغ الشّبهتين بِحَلَمَتيَ الثدي, تدرك بها الرّوائح 
بوصول الهواء المتكيّف بكيفيّة ذي الرّائحة إلى الخیشوم؛ ثلّث بالشَّمّ قرب إليهما 
بحسب المحلّ هه کون الوق أشبه باللّمس لتوقف إدراكهما على المماگة 

لو تنب رش على جزم سا در بها الأ 
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الأجزاء اللّطيفة مِنْ ذي الطَعم» ويغوض في العَصّب المذكورء فتدرك ما فيها من 
الطعوم. 

[وَاللَمس] قرّة منبئّة بواسطة الاعصاب في جميع بدن الحیوان, وهو عم 
الحواس من وجوه ثلاثة: 

الأوّل: أنه منحقّق في جميع الحيوانات بخلاف أخواتهاء فا ابص مفقود في 
الخلد» والأربعة في بعض الحيوانات كالخراطين. 

والثّاني: أله في کل البدن لا فيما له عدم الحسٌ نافع كالقلب, والطّحالء والرّئة. 

والثالت: أنه یتعلّق بك العناصر لأن البسائط منها لا تخلو عن الکیفّات 
الملموسة دون غيرهاء ولا يصح بقاء الحیوان بدونه. لأن صلاح مزاجه باعتدال 
الكيفيّات الاربعة وفساده بارتفاعه بسبب غلبة بعضهاء فلا بد له منه ليمير به بين ما 
يناسب مزاجه لیطلبه وما یضاده لیهرب عنه. 

يكل حَاسَّةٍ نها ] أي من الخمُس المذکورة. 

[توقف عَلَى مَا وضِعَتْ هي له] يعنى أن اه تعالی خلى کل واحدة منها آله 
لادراك آشیاء مخصوصة کالسّمم للاصوات؛ والبّصر للألوان» فلا يدرك بها ما 
درك بل حری» ولا ما لا يدرك بالحواسٌ / 4012 ول یز قلب الموضوع؛ وعکس 
المصنوع. وفيه إشارة إلى أنّها آلات الادراك لا مُدركات؛ ضرورة ة أن المذرك والذي 
يعتوره الإشارات على خلاف شأن تلك الالات. ثم المشاعر الظّاهرة آلات بعيدة 
والباطنة آلات قريبة» بمعنى كونها شروطا لفيضان الإدراك من الله تعالى باستعمالها 
فقط. أو مع حلول الصور فيها 

1 وَالكَبَدُ الصَّادقٌ] الذي هو أحد أسباب العلم للخلق للخَلقء [علی تَوْعَيْن] بکل منهما 
يحصّل العلم. 
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[تعريف المتواتر] 


[أَحَدُهُمَا: الكَبَّرٌ المُتَوَاتِرّ]ا وهو لغة: المتتابع» يقال: تواترت الكتب إذا جاء 
بعضها إثر بعض تترى من غير آن ینقطع» سمي بذلك لوروده على التّعاقب والتوالي. 

مور ثابث عَلَى ألْيسنٍقوْم] جماعة كثيرة بحيث لا يطرؤه شك ولا يقارنه 

شبهة» [لا يَُصَوٌرُتََاطُوهُم] أي لا يُجوّز الس توافقهم زعلي الكزت | واجتماعهم 
بل اوضع و پا أن الشرط فيه آن يبلغ كثرة المُخبرين مبلغا یفید خبرهم 
بفیه العلم» وأنْ لا ينح عددهم قط عن مبلغ يفيد القطع» وان یکون علشهم مستندًا 
إلى اليقين كالمشاهدة» فمصداقه الذي يدل على بلوغه حدّ التواتر حصول العلم به بلا 
شبهةء وهذا هو الحق الصَریح فى جد الواتر. 

RT‏ سا وا ی رح للقاضي عرضها على 
المزكيين لتحصّل غلبة الظّن» وائتي عشر لقوله تعالی: وتا نها عَكَرَ 
یبا 4 [المائدة: 12] بعثهم لتبليغ دين موسى لوألل وأربعين لقوله تعالى: ‏ أا 
ال حبك اله نیع من مینست * [الأنفال: 64] وكانوا أربعين» فلو لم يفد قولهم 
الم الريك حا فى تشر الا ججامه رتور اومسوم :سین امر تاليا( ات9 


سر مرحم مرک 


موس قومك سین رجلا تین 4 [الأعراف: 155] اختار هذا العدد لحصول العلم بقوله 


ص 22 


E ات قاس وبا نگ روش‎ n 


[وَهُوَ] أي التواتر بالصرورة [يُوْجِبٌ جب الهم الضَرّوْرِيَ] يعني أنّ يجاب الخبر 
المتواتر العلم الشروري وإفادته یه ثابت بالصّرورة» أا إيجابه العلم فلالا نجزم 
بوجود التي عليه الصَّلاة والسّلام ومكّة وليس هو إلا بالخبرء وأمًا الضّرورة في 
المقامين فلعدم تفه على ملاحظة المعقول. ومراجعة الأصول» وكلام الت 
رحمة ة الله نص في أن المتواتر یفید العلم بطريق الوجوب. ومن ضرورته أن يكون 
ام ال یاکرش انس ولا الق سک ينان حاله [ گالعلم الم 
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الخًالية] کالزشید. [/ 13] وکشری [في ال المَاضِيَة ]التي لا يُمكنٌّ العلم بما فيها 
من الحوادث الجزئيّة الا بالخبر [وَالبُلْدَانٍ الَائية] والأظهر أن هذا عطفٌ على الملوك 
الخالية. 

نم هذا إِمَّا تنظیر للعلم الضروري الحاصل من الخبر المتواتر بالصرورة وهو 
الاه وإمّا إشارة إلى الاستدلال بضرورة الخاض أو المقيّد على ضرورة العام أو 
المُطلق على ما هو المشهور والحق أن فتح باب الاستدلال في هذا المقام يفضي إلى 
تطويل الكلام» وإحداث شبهات لا تنقطع إلا بتدقيق ی تام. 

ومِنَ البيّن لكل عاقل أن العلم بوجود شيء بمتواتر الاخبار لا ینحط ی ار 
عن إدراكه بالابصان كالعلم بوجود أبي حنيفة وله وبغداد. وإنكار ذلك محض 
السَفْسَطة والعتادء هذا فما يقال: : إن خبر کل واحد لا يفيد ان واجتماع اون 
لا يفيد التيقن» وجواز کلب کل واحد وجب جواز كذب الجميع لأئه نفس الآحاد. 
هم لا E‏ ييا وجي حادس حت ا روص للاجتماع فصح 
أن يحضّل منه مالا يكون بدونه» ويخالف حكم که كامتاع القيضين» وأمًا الخبر 
بتأبيد دين مُوسَى» وقتل عِيسَى مالسل فتواتره ممنوع» بل هو مُسند إلى شرذمة 
قليلة من المتعصّبين على الحق. 

15 التوع] الثاني: حبر ال و ول من الرّسالة؛ بمعنى السّفارة بين اله تعالى 
وبين عباده» مقزونة بالعضمة والدّعوة والمعجزة [المُؤيّدِ] أي المقرّى في دعوى 
ا فلان أيّدء وذوا ید وأید» وذو أياد. بمعنى ذي 
القوّةة وقية إشارة إلى أن توت بر ته وهای رساكة انم هو تخر الصادق غلى ها 
قد سَلّف. 
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[الخبر المفيد للعلم] 


وأمالخطوض المعجزات الجزئيّة فلمجرّد التأيبد ومزيد التّقوية» لا يقال: الخبر 
الصّادق المفيد للعلم لا ينحصر في التّوعينء فان خبر الله تعالى» والمَلّكء وال غير 
لش والخبر المقرون بالقرائن الشَّاهدة للصّدق لا يكون إلا مفيدًا له لأنّا نقول: 
الحضر على ما سبق إلا هو بالنظر إلى غاية الف ومقصود المدُون» وهو حفظ العقائد 
الَابتة للأمّة بخبر الرََسُولء ما بالسَمُم من فيه أو بالتواتر عنه [بِالمُعْجِرَةِ] وهي أمر 
خارق للعادة» مقرون بالتّحدي [وَهُوَ] ای شیر الر سول [ یو چپ الولعالاتذلالي] أي 
الحاصل بالدّلیل والمراد منه ما يلزمه العلم بشي ء» ما إيجابه ابه العم فلضرورة صدقه 
وثبوت عصمته» وأمّا نظريّة هذا العلم ؛ فلتوقفه على [/ 14] النّظر والملاحظة بان 
ري ا ب لس ري ا ا ومضمونه 
واقع. 

[والملم الثاببتُ به] بخبر الرّسُول [يُضاهِي] پشابه [الیلع الثابت بالضرُوْرة] 
کالاولیات الات والفطريّات [في ین وَالتَبّاتِ] يعني أنّه في كمال الثّبات 
وقوّة لین کالضروریّات التي لا يحوم حولها شك» ولا یعتریها شبهت لانْ دلیل التّقل 
مُستند إلى الوحي المفيد لحق الیقین؛ والأيد الالهي المُوجب لِعَيْن اليقينء وکمال 
العرفان المنژه عن هواجس الوم ووساوس الشيطان» بخلاف العقلي الصرف فا 
رما لا يخلُو عن معارضة الوم والخيالء ولا يَضْعُو عن كدر القليل والقال» ومن 
ثَمَّ لا يكاد يتصالح من استرسّل به في أمر دينه كطوائف المتکلمین» وفيه رد على 
الأشاعرة والمعتزلة فاتّهم ذهبوا إلى أن الذّليل التّقلى لا يفيد القطع؛ لأنّه يتوقف 
على العلم بوضع الألفاظ الواردة في كلام المخبر الصّادق للمعاني المفهومة منهاء 
وعلى العلم بإرادته لها ليلزم ثبوتها. 

اول یتوقف على العلم بعصّمة رُواة العربيّة كالخليل» وسيبويه» والأخفش» 
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لغة» وتحواء و وا من | لغلط والكذب. 


۳ 3 
والثاني: یتوقف على عدم النقل من تلك المعاني إلى معانٍ أخرء وعلی عدم 
اشتراكه بينهماء وعدم التجوز والتّخصیص والنّسخ والتّقديم والتّأخيره وهذه الأمور 
جائزة في الكلام لا يُقطع بعدمهاء ثُمّ بعد ذلك لابد من عدم المعارضء إذ هو يُو جب 
التأويل» لكنه غير يقيني» إذ كمال المبالغة في التتبع والعمّق في الأدلة العقليّة لا 
والجواب: أن من الأوضاع اللّغوية والقواعد العربيّة ما هو معلوم بالتّواتر لا 

شبهه تفت وال سسظه ظاه و ال فرط 
وما العلم بالارادة فیحصل بمعونة قرائن مشاهدة أو متواترة تدل على انتفاء تلك 
و 
الاحتماللات!' ثم عدم المعارض العقليّ» وانتفاؤه في الواقع يدل عليه صدق المخير 
وعصمته عن الكذب والخطأ هذا. 

۶و ین ورك ب 7 
المقام هو قوّة النفس يدرك بها المعقولات كما يدرك بالمشاعر المحشوسات. [ فَهُوَ 
سَبَبٌ للیلم] وحجَّة لازمة» لقوله تعالى: نون یکت ين بل هذا َرَو َب عِلمِإن 


م 
ی م 


كم رقت 4 [الأحقاف: 4]» وقوله تعالى: ولوأ وكا ناونعل اكان أ 
آلسّعير» [الملك: ۰۲10 [أيضًا] كسَببيّة الحواسٌ والخبر الصَّادقء [/ 15] أعاد ذلك 
تأكيدًا وتحقیقا لما عليه أهل السنة والجماعة من إفادة النظر العلم بالصضرورة ولو في 
الإلهيّات ومعرفة الصَّانع وبدون المعلّم ورد لماذهب إليه المخالفونء فإ سم 
قالوا: اه لا يفيد العلم أصلاء وه لا طريق إلى العلم سوى الحسٌء والمهندشون 
أنكروا إفادته في الإلهيّاتء لأنّ أقرب الأشياء إلى الإنسان نفسه» وهي غير معلومة 


(1) کالسّماء والأرض في معنييهماء وكون كل فاعل مرفوعاء والمفعول منصوبًا. منه 
ا الله. (المرجاني). 

)2( بضمٌ السّين المهملة وفتح الميم: قوم من كمّار الهند يعبدون الأوثان» نسبة إلى سومنات. 
انظر: شرح المواقف للجرجاني: 1/ 130. 
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الا فى ای وه اذى رش ی ای ال لقيو نبب فسات 
ولم يتقرّر شيء منها سالمًا عن القذح والجزح. فما ظنك بغیرها. 

والجواب: أن ذلك ما لامتناع اکن أو لفساد التظرء وف الهُويّة من المُدرك 
لا يستلزم سهولة الإدراك ولو شم عم إدراك الأقرب لا يُوجب عدم إدراك الأبعده 
لجواز أن يكون ذلك لمانع یختص بالأقربء وأنّه منقوض بإفادته في الهندسیّات. 

والإشماعيلئة!!) شرطوا في افادته ارمام المعصوم. ن الاس خا رن الى 
المعلّم في العلوم الصّعيفة كالصّرف والحوه فلان يحتاجوا : في العلوم الحقيقية 
آولی» ومر نَّمّة كثر اختلاف العقلاء» وتناقض الآراء. 

والجوات: أن الاحتياج للیّسر والاختلاف لفساد الط وهو لایدل علی عدم 
العلم مُطلقَاء کالخلاف في مسألة الاحتیاج وعدمه إلى الامام. 

فان زعموا أن حصول العلم بدونه ميل لكل لا یفید تجاه ما لم یوخذ من 
المعلم. 

قلنا: کفی بصاحب الشرع معلّمّاء وبالقرآن إمامًا. 

والأشعريّة على أن حسن المأمورات وقبح المنهيات لا يعرفان إل بالشرع 
والحق أن قولهم هذاء وأنَ ار لا يفيد إلا بطريق جزي العادة بدون ارتباط ضروري 

بين النظر الصحیح والعلم الحاصل به في الحقيقة نفي لمعنى الحسن ا وقول 
الاتغاق الیحت: والصّرورة قاضية بأ من عم لعالم شحدث» وان لمحت لابد 
له مِنْ مُحدِث؛ واجتمع في ذهنه هاتان المقدّمتان على هذه الهيئة» وج أن یعلم أن 
العَالمَ لابدَ له من مُحیثٍ بالضرورة وعلى هذه الشّاكلة حَسُنَ تصديق النبي» وقح 
تكذييه. 


واستلزام النظر العلم وإيجابه یاه بدون التولید لا ينافيه استناد جميع الممكنات 


(1) فرقة من الشّيعة أثبتت الإمامة لإسماعيل بن جعفر الصّادق» وهي تنتسب إليه. 
-انظر: الفرق بين الفرق: 62 - 63. 
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إلى الله تعالی ابتداءً في إفاضة الوجود. وان امتنع تخل العلم عن التّطر لما بينهما 
E‏ العلة والمعلُول» كامتناع تخلف الجزء قو که وی ال فى :ون 
جا هذا [وَمَا ثبت منه] أي العلم الحاصل من نظر العقل [بالبَدِبْهة] هي في الأصل 

أوّل كل شيء وما يفجأ منهء [/ 16] كما في قول الأعشى ": 

ال اا صي وا ای اا ا 

إلا غلالة أو بدا هة سابع نهدالجزارة 


وأهل التظر يطلقونها على وضُوح في الشيء يغني عن الفكر والكسب في 
حصوله المطلق عند العَالِم؛ » فهي صفة للمعلو م ولا وبالدّات» وللعلم ثانيًا وبالعَرَضء 
هر صَرُوْرِيُ] يمتنع انفكاكه عن ار كالتّكل الأول بعد تفطن الاندراج» كالعلم 
بأن الكل أعظم من جزئه» في أله بعد تصور الأطراف لا يتوقف على شيء ال [َومَا 
بت بالاستذلا] أي بالنظر في الدلیل كالأشكال الباقية [فهر اكْتسَابِيٌ] عر ان 
الاكتساب وترتیب المقدّمات» ولا يكون لازما الط 


والحاصل: أن نظر العلم في إفادته لیلم ليس كالمتواتر يوجبه بالضّرورة» ولا 
الرسشول يوجبه بالاستدلال ره نی نی فتارة يوجب 5 الشروري» 


+¢ 


)1( أورده الجاحظ في البيان والتّبیین: 3/ 11. وهو عنده على هذا التّحو: 
ولسنانقاتلبالعصى ولا نرامي بالحجارة 
إلا ع لالة أو بدلا يل لشوينل ی 


الحكمة البَالِمَّهالجيّة 2 كى ع 


او 
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[تعريف الالهام] 


وَالِنْهامُ] هو القذف في القلب من غير نظر واستدلال بحُجّة والمراد إلهام 
غير الانبياء على ما يقتضيه الغرض من الفن كما مر وإلهام الأنبياء حجة عليهم وعلى 
غیرهم؛ ؛ لاله وحئ خفىٌّ) قال عليه الصلاة والسلام: إن روح لس نت في رُوْعِي 
آن نفسا لَنْ تَمُوتَ حَبَّى تَسْتَكْوِلَ رِرْقَهَاء قَانْقُوا لله وَأَجِمِنُوا في الطلّب»(). 

[لَيِسَ مِنْ باب المَعْرِقَةِ] قال أبو بكر الكلاباذي وله في معاني الأخبار” : 
«المعرفة حکمها أن یعلم ای بالدليل والعلامّة» بإيجاب حقه. وسمعت أيا القاسم 
الحكيم يقول: المعرفة معرفة الأشياء بصّورها وسماتهاء والعلم علم الأشياء 
بحقائقها». 

هذا وإذا لم يكن من أسباب المعرفة فأؤلى آن لا يكون من أسباب العلم» وم 
احتيج إلى ذلك لثلا يقاس إلهام العامة على إلهام الأنبياء [بصحة ة الشيءِ] أي بصحهة 
أحكام الدّين وثبوتها في الواقع» فلا يكون ن حححّة لا لصاحبه ولا لغيره» وان کان حرش 
في معرفة آفات التفس» ومكائد العدق وفتنة الدّنياء وطريق الاحتراز عنهاء وض له 
روح التفس» وحفظ أطرافهاء وجمع حواسّها على أهله دون غیره» بحيث يمكن له 
مراقة الخواطرء وتظهير السّراثر» قال الله تعالی: وس وَمَاسَوَّنهَا 00 اها رما 
نها که [الّمس: 7 - 8][عِنْدَ أَهلٍ الحَقّ] قالوا ومَنْ قال: إِنَّهِ حجَّة لا يقبل شهادته. 


(1) آخرجه ابن أبي شيبة في المصتف: (35473). بهذا اللّفظ. 
(2) في كتابه بحر الفوائد المعروف بمعاني الأخبار: 303. 
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[والعالم] اللام للعهد» ومعناه: الاشارة إلى ما یعرفه کل أحد. يعني عالم 
الاجسام وأعرضهاء فإنّه اسم لما یعلم به الشي» کالخاتم لما يختم به» غلب استعماله 
فيما يَعلم به [/ 17] الخالق» ويتوسّل به إلى بيان وجوده. وليس هو إلا هذا العالم 
المُشاهدء وأمّا غيره وإن شاركه في وصف الحدّوث إلا أله حف الوجود مفتقر إلى 
الإثبات» فكيف يجعل ذريعة إلى إثبات الضّانع له» وبيان وجُود المخدث القديم؛ 
وهذا هو المعنى من قولهم: علّة الافتقار إلى المُوجد هي الحدُوث» على ما يُشير إليه 
قوله تعالی: ‏ و یلك O‏ ان مر ه لتاریات: 20 - 121 


وعن هذا قال لیخ أبو المنضور المتريدي 0 ول من نظر إلى نفسه والی 
غيره یری آثار الحذوث. فيعلم أنه لابد من مح وأمًاالعلّة بمعنى ما يقتضي افتقاره 
إلى العلّة فهي الامکان لا محالت [بجمبع أَجْرَائْه ] ما اشتمل هو عليه [محد رش 2(۲) 


(1) انظر: كتاب التو حيد: 24. 

(2) ت «هو الذي یتعلّق وجوده بایجاد غو اتا القدیم: فمستفن فى وجوده عن 
غیره». تبصرة : [201/1]. 
ليس الحدوث لا الوجود عن العدم؛ وهذا المعنى لا يختلف في حن حادث وحادث وان 
كان أحدهما حدث بعلاج وتعب» والآخر حدث لا بعلاج وتعبء إذ العلاج والتعب معنى 
وراء معنى نفس الحادث. تبصرة الادلة: [200 - 201] للشيخ الإمام العلامة لیا 
سيف الدّين أبي المعين ميمون بن محمد بن محمّد بن معتمد التسفي الحنفي رداك 
من نمسها. 
# الأشاعرة يزعمون أن «القول بقدم التَكوين يودي إلى القول بعدم المكونات» مع 
علمهم أن ما تعلّق وجوده بسبب من الأسباب فهو المُحدث لا القديم؛ لأن القديم هو 
المستغني في وجوده عن غيره؛ فما لم يستغن عن غيره وتعلق وجوده به كان مُحدنًا 
ضرورة» والمكون وجوهه بالتکوین فكيف يكون قديمًا؟ يحقّق هذا نا جميعًا نذعي = 


الجکمهةالبالعها لجدیه يف كى الاد 
اي خرج من الم الی الوجود بمعنی ثه سبحانه ده بعد أنْ لم كر لا علی 
الانتقال التّدريجي حى یکون العدم مدا والوجود مُنتهىّ» ویلزم الواسطة بینهماه 
ولا الدّفعي حتی یلزم آن یکون هناك موضوع. وهو مُتفِ بالضرورةه والحدوث بهذا 
المعنى لا محالة يُوجبه اعلق بغيره» أليس من ال رورة الفطريّة أنَّ ما يساوي و جوده 
وعدمه لا يكون وجوده إلا بتأثير غيره» ومن ضرُورتهتبدله من حال كان هو عليه قبل 
التأثير وتحوله إلى حال آخر تحقيقا لمعنى التأثير» وإذ ليس الفرض الا في الوجود. 
وجا أن بكو مف وا وب 

وليس من ضرورة الحدٌوث أن يكون قبل الوجُود امتداد مقّاري يقع فيه العَدَم 
بل العدمٌ ليس من شأنه أن يتصف بذلكء إذ هو ليس محص ونفيٌ صرف لا أمر 
يُسمّى العدم أو التفي كما قد يتبادر إلى الأؤهام؛ حنَّى يُحكم عليه بمفهوم بوتي أو 
يقارن لأمر وجودي» بل هو عبارة عن عدم تحقق مضداق حمل الموجود في الحقيقة 
التقديريّة» وِنّما يتوهّم حصوله في نفس الأمر ووقوعه في حدٌّ الامتداد إذا قيسّت تلك 
الحقيقة إلى حدود المقدار الرّماني بعدم المقارنة وهو في الحقيقة بمبعدٍ عن الوقوع 
في الرّمان والحكم عليه بالمجاورة أو الاقتران. 


۳ على القائلين بقدم العالم المعلّلين لذلك بقدم ما تعلق وجود العالم به من ذات الباري 
تعالی أو صفة من صفاته العلی المناقضة؛ حيث ادعوا قدمه مع تعلق و جوده بغیره» . تبصره 
الأدلة: [1/ 559] من نفسها بيدي. . (المرجاني). 
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وذلك نما يُتصوّر في أعدام ما تحت الرّمان بخلاف ما فوقه. وهذا الذي بيّناه هو 
معش اعد وت شاه یه ای وال :لاديف إلا أن المتأخرين منهم 
قد اخترعوا معنی آخر سوف يُتلى عليك في محله إن شاء الله تعالی د هُوّ] أي العالم 
المعهود البيّن الوجود [أَعْيَانٌ ] مره البعيوانا ا و 
[وأغراض ] 1/1 من الملموسات. والمذوقات. والمشمومات. والمسمّوعات» 
والمبصرات. مما قد عرف حدوثه كما شوهد وجوده. ولمّا حکم بالحدوث على 
الاجسام والأعراض وما اشتملا عليه من الأجزاء والأبعاض» آراد أن ينبّه على 
القسْمّين بتعریفهما فقال: 

[قالاغیان مَا له لَه یام بذَاتِهِ] أي شيء له استغناء ء عن المحل في قوامه وتحصّل 
حقيقته» والمراد من قيامه بذاته عدم قيامه بشيء» لا ما يوهمه حقيقة اللّمظ من الأثنينيّة 
بين الشيء وذاته» فإنَّه مستحيل بالضّرورة. 

ولمّا كان التّحقيق عدم اشتراط المساواة في مطلق التّعريف لم يتحاش المُصئّف 
عن عدم انعكاسه» تم جری على هذا النَّعَمِيم فيما يأتي من التّعاريف والتّقاسيم. 

[وَهُوّ] أيْ الذي له قيام بذاته [إِمَا مُرَكبٌ] من أشياء ذاتيّة وأجزاء حدّيّة ليست هي 
كوو ولا غیره عندنا؛ خلافا للمشّائین 2 من الفلاسفةء حیث قالوا: :إن الم رکب الب 


(1) «أصحاب أبي حنيفة رین السّالكين طريقته في الفروع والاصول التاكبين عن الاعتزال 
في جميع ديار ما وراء اه وخراسان من مَرو وبَلْخْ وغيرهماء كلهم في قديم الزَّمان 
كانوا على هذا المذهب». تبصرة الأدلة: [1/ 552 - 553] من نفسها. (المرجاني). 

(2) المشّاؤون: هم أصحاب مدرسة فلسفيّة ونان يتبعون الفيلسوف آرسطی حيث كانوا 
يعتقدون أنَّ هضم الأفكار واستيعابها يكون فعالًا أثناء السّير والمشي بين الأشجار وفي 
الحدائق. 
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من جزأين سمِّوهُما الهُيولى والصّورة» والأشعريّة والمعتزلة فانهم زعموا أنه متألف 
من جواهر فزدة ذوات أؤضاع لا تقبل القسمّة لا فعلاء ولا وهْمّاء ولا فرضاء وحسبوا 
أن المراد من الأجزاء التي لا تتجرَاً هي تلك الجواهر القردة» وتنازعوا في أدنى ما 
تركب منه الجسم» بأ اثنان» أو ثلاثة» أو أربعة» وستةه من غير تمسك بأصل شزعي 
ولا عقلي» فلم يأتوا إلا بخلاف لا ثمّرة له. 

يفوا أي المركب[الجلم] ليس إلا وم الأرراع فلیست بجسم ولا ساي 
عند الحنفيّة وموافقیهم فلا تكون مركبة خلافا للأشعر يه والمُعتزلة [أَوْ 2 غ رکا 
ب از ار نيب لجسم نحل ا الحصر ال 
التمثيل تنبيهًا على عدم انحصار غير المركب في الجوقر الذي هو جزء الجسم» فان 
الأرواح غير مركبة» مع أنّها ليست بجواهر بمعنی جزء الجسم. »بل مجروجن الماک 
ولوازمهاء ولا مِنْ جنس ما بُدرك بالحسٌ [وَهُوَ] أي الجوهر [الجُرْءٌ الذي لا ی يسح أ] 
يعني الجزء الاتحادي()الذي ULES sg‏ فلا بطرژه 
التجزي» ولا يرد عليه الانفکاك یوجبه صحّة انتزاع المفهومات المتخالفة على معنی 
أنه في حدٌ ذاته» بحیث یمکن أن ينتزع عنه تلك المفهومات ویکون مصداقًا لحمْلهاء 
ومطابق الحكم بها في سنخ! حقيقته ومرتبة مهيّه» ولا يمكن للعقل أن يفرض عدم 
بعضها وبُطلانه مع وجُود الآخر وتحققه: ولا أن تفت إلى بعض منها مع الإغماض 
وماس e‏ 


ی ی اواج ون ياي :ی 


(1) الأجزاء الاتحاديّة التي لا يتجرأ علیها الجسم ولا یتصوّر انحلاله إليها لاتحادها مع 
ومع کل ما هو جزءًا له في القوام والوجود مبادی للأجزاء التحليليَّة والعقليّة ومنشأ 
لانتراعهاء ويجري فيها الإبهام والتحصیل والحكماء وإِنْ كان ظاهر كلامهم على خلاف 
ار 0 الله . (المرجاني). 
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إلى نهايةء لأنَّ جر يعتبر فيه أن يكون الانحلال إلى ما منه رکب بخلاف الَبعّض 
والانقسام مثلا انحلال الحَجين إلى الماء والدّقيق تجرّؤء وإلى القطعات العجیگة 
تبعض وانقسام(۲1 على خلاف متوهمات جماهير الخَلق مِنْ أله مركب من أجزاء لا 
كد | بمعنی جواهر فردة وف کما كل فائه قول باطل اخفرعه قدماء امد( 
وانتحله الأشعربّةء ولا يقول به الحنفيّة اصلاء ولا برضونه رأسّاء ون کم قال الامام 
آبو حنيفة روبع قاتل الله عمرو بن عبید فانه فتح بابّا من الکلام. 
وممّا يُوجب بطلانه أن ما منه إلى جهة غير ما منه إلى آخری لا محال وان تصوّر 
حركة فِرْجَارٍ ذي ثلاث شعب على سطح الجسم يعطي قبوله القِسمّة لا إلى نهایته 
ممق ارق هايا باقن ی من ا 
لم تكن الخردلة أصغر من الجَبّل. 


ار آل خد جمع العين في مقام العریف إشعارًا بأن صدق القيام 


(1) ومایقال أن کون الواحد من العشرةه والید من زید غیره معا لم یقل به اجس ا ي 

سوی جعفر بن الحارث وقد خالف في ذلك جمیم المعتزلة وعذ ذلك من جهالاته 
وهذا لأنَّ العشرة اسم لجیم الأفراد» متناول لكل فرد من آفراده مع أغياره» فلو كان الواحد 
غیرها لصار غير نفسها لأنّه من العشرة» وأن یوجد العشرة بدونه» وکذا لو كان ید زید 
غیره لكان اليد غير نفسها. انتهی. 
* فلعل المراد منه أن الواحد مثلا ليس مغايرًا للعشرة مبیتا لها في صدق الحکم وتناول 
الکلمة ,أن یصدّق العشرة علی آحادها بدون الواحد منهاء ذ لا یتصوّر ذلك إلا بان یصیر 
الواحد غير نفسه لأنَّه قد اعتبر من العشرة» فلو صدقت بدونه یکون غير نفسه فالعشرة 
في هذا الاعتبار من هذه الجهة وزانها وزان الذَّات والصّفةء فعدم مغايرة الذات والصّفات 
القدسية في الوجود والحقيقة مثل عدم مغايرة الواحد للعشرة ی الم رارم 
الحقيقة» وعلى هذه الشّاكلة أمر الشَّيء ء مع أجزائه المحمولة الاتحاديّة» وأمّا عدم عينيته 
لها فمستخن عن البيان» والمقصود من هذا الكلام تصوير سلب العينيّة والغيريّة عن الشَّيء 
وتقريبه إلى الفهم لا تشريك الواحد في المسألة والحکم؛ وعلى هذا فقس أمر اليّد تعلم. 
عله عليه الله . (المرجاني). 
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على أقسام العَرّض لكونه مفهُومًا وجُوديًا لابد له من جهة جامعة یضدق عليهاء 
باعتبارها بالذات أو بالعرّض على خلاف أمر العين» فان القيام بالات كناية عن 
عدم القيام بالغير» فالاقسام العالية للعين حقائق ق مختلفة ی 
مفهوم لبي يفيه عدم تحقق مضداق حفل الوجوديء لا يقال هذا ينافي ما ححقق 
في محلّه أنَّ النّعريف لا يكون للأفرادء لأنَّ ذلك نما هو في التعاريف ال 
وبهذا يضمحل ما عسى أَنْ يُورد ههنا من أن ذانيّة الجوهر توجب ترکب آمور قد ثبتت 
بساطتها وعرضيّته أمّا عموم اللازم عن ملرُومه والبّرهان قام على خلافه إذ اللازم 
الأعم لازم للأعمّء وأمَّا جواز ارتفاعه عن معروضه والضرورة قاضية ببطلانه» إذ ليس 
هناك ذاتىٌ مشترك بين أقسامه الخمسة. 

َم لا يَقَومُ بذَاتِهِ] ولا يمكن له ذلك ول وال دت في الجْسَام 
والجواهر ] ويقوم بها بن يكون مختصًا بها اختصاص لاعت بالمنعُوت» ومناطا 
للاتحاد» وصحة ة الحمّل بالمواطأة أو بالاشتقاق » ولعلّك إن آمعنت التظر في حقيقة 
العَيْن والعَرّض وحصّلتهما فان الكمّ مثلا ليس حقيقته إلا الامتداد العَرّضيء واتصال 
الجسم لا في حدّ ذات علمت أن معنى القيام بذاته أو بغيره ما هی وتصوّرته كما هو 
هذا فان وجود العَرّض في نفسه هو وجوده : في الموضوعء بخلاف العین» وعن هذا 
قالت الحنفيّة: إن الأوصاف لا يقابلها [/ 20] شيء من اللْمن» وإن منافع المغضوب 

وأورد هذا القید احترارًا عن صفات الله تعالی» فإنّها كما أنّها لا تقوم بغيرها لا 
تقوم بذاتهاء وإشارة إلى أن قيام الصّفات بذاته تعالى ليس من قبيل قيام الأعراض 
بمحالّهاء ولو قال: والعَرّض ما يقوم بغيره لم يكن في ذكره كثير فائدة. 

[گالالوان ان ا ك اش رف ي :و أضولها ال اوقا 
[وَالأَكُوَانٍ] أي الحركةء بمعنی القطع التي من مقولة الفعل والشکون عدم ملكة 
لهاء ولا تغتر بتربيع الآينء فإّه مبنيّ على عدم تصور معنی الأين والحركة والشّكون 
وَالطمُوْم] وأصولها البسيطة تسعة لكل منها اسم حاص قد عرف في ممحله [والروانح] 
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وهي مع كثرة أنواعها ليس لها أسماء مخصوصة» وهذه المذكورات إِنّما تعزض 
الأجسام وأجزاءهاء بخلاف الکیفیّات التفسانيّة» فإنّها ربّما تكون في المجرّدات 
وهي أظهر الأعراض وجوداء وأبينها حدُونَاء فلذلك خصّها بالذكر» وأشار إلى وجود 
غيرها بالتمثيل. 

وغرض المصئف ا في هذا المقام التنسه باحتياج هذا العالمَ المشاهد 

في الوجود إلى غیره على احتیاج الممکن على العموم» ومن الضرورة الفطريّة آن 

المقتضی لذلك هو الامکان المحیط بجمیع الاعراض والأعيان. ونظیر ذلك أن 
الم رکب الحقيقي لا يحصل إلا باحتياج الأجزاء» وقد نبّهوا على هذا الحكم الضّروري 
بمثال جزئي» هو عدم حصوله من الإنسان والخجر الموضوع في جنبه. 

[وَالمُحْدِتْ ِلعَالمَ] أي جميع ما سوى الله تعالى من الموجودات. من مجرّداتهاء 
وماديّاتهاء وكليّاتهاء وجزئيّاتهاء وبالجملة أيّا ما كان من أجناسه» وفي التکریر واختیار 
الشلّاهر على الصَّمير تنبيه على أن المراد من العَالمَ هنا غير المراد هناك على محاذاة 
قوله تعالی: ۳ وتاك لكب بالق مصوقالما بت يديد من لكب € [المائدة: 
8 ولهذا فسّره الحنفيّة تارة بما يعلم به الخالق من الاعیّان والأعراض» وتارة بما 
سوى الله تعالى من الموجودات. 


(1) الأوّل: تعريف العهد. لأنّه عنى به القرآن. 
والثاني: تعريف الجنس. لأنّه عنى به جنس الكتب المنزلة. تفسير الکشاف: [1/ 639]. 
(المرجاني). 
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الجکیه البالعه اليه رف ى الان في 
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[خلاصة القول في ماهيّة العالم] 


ومحصّل البيان على هذا المسلك الوثيق الذي سَلكه الرّاسخون في العالم 
بالتّحقيق أن ما ثبت وجوده من الأعيان والأعراض وعرف بالمشاهدة ثبوته» جائز 
الوجود”" والعدم في نفسه» قابل التحول والتّصرّم بذاته» فلابد له من مُحدِث خارج 
عنه» وليس ذلك إلا لإمكانه وتساوي وجوده وانعدامه» فان كان هو شيئًا يشاركه في 
وصف الإمكان فحاله لا محالة كحاله في لزوم الحدوث ضرورة احتياجه إلى ما 
يخصص وجوده ويرجّحه على عدمه إذ سنا نعني بالحادث إلا هذاء [/ 21] فجميع 
الممكنات حادث لابد له من محدث قديم. 


وهذا معنى کون كل ممكن حادثًا عند الحنفيّة, ومرادهم بالحدوث هو هذا 
ارارم هناك یستقیم قولهم: ا القدیم والواجب مترادفان» وکل ممکن حادث. 

واا تست ها لسن و بالعدم بالات وهو الحدوث الذّاتى ابال مان وه 
الزماني فتفسیر باللازم» قد اصطلح عليه الفلاسفة ونحن لا ننازعهم فیه. 


سس 


رن ده ا ه في قدم العالم وعدم الصانع» فقال أبوحنيفة رَيْمَهُآانَهُ: آری العالم يتغير 
من حال إلى حالء والتّغير لا بد له من مغيّره فدل تغيّره على وجود مغيّر له» کوجود 
كارو انعر مهتم وال کی و على ويقره بان يانه تال EA‏ 
مركب من طبائع أربعة» فإذا استوت لا تتیّر ومتى غلب بعضها على بعض تیه فقال 
أبوحنيفة رحه‌الله: اعترفت بالغالب والمغلوب» وهو المراد في إحدى الا 
الكلام في المسألة الثانية أن اول ای ام یت العالم أو الطبيع فتلك مسألة ا 
فأخذ الدّهري يَهذي» فقال: على أن أتكلم مع الخصم حى يهذي وليس على أنْ أتكلّم 
معه حتّی يحرس. مناقب الإمام أبي حنيفة رن للشيخ الإمام شمس الدّین أبي الوجد 
محمد بن عبد السّتار بن محمّد الخوارزمي الكزدري الحنفي رَمَهألنّهُ. (المرجاني). 
[ذکر ها الامام آبومنصور الماتريدي في شرح الفقه الأسط: 38 المطبوع باسم شرح 
الفقه الأكبر للماتريدي]. 


خلاصة القول هي ماهيّة العَالمَ 3€ 203 


ّم المتکلمون من متأخري الاشعر هلما قالوا بتعدد الصّنات وتغایرها وزیادتها 
فلن ل اک و الى الفرن ایک ها زمه ی و ی 
نظر العامّة» فاستعائوا عليه بالفلاسفة» وأخذوا منهم المعنى الثاني» وقرّروه مراذا 
لمشایخ المتقدمین» فاد وت الذي هو من ضروریّات الذین وليت شعري أي 
وخي ورد فيه» وأي إجماع انعقد علیه وأي ضرورة تدعواإليه» فهزلاء وإن هربوا عن 
محال لزمهم. فقد وقعوا في مهالك وهو معهم. 

على أنه قام البرهان على ثبوته آیشاه وان لم يكن له تعلق" بالّین لا ات 
ولا نفيّاء وهو أنّه قد ثبت أن الجسم اما فلكيٌ وإمّا عنصريٌ» ومن الفلكي ما يفوق 
الأجسام كلّهاء ويتقدَّم بالوجود على الجسمانيّات جميعهاء ويجب دوام تحركه ما دام 
وجوده لبساطته واستحالة الترجح الذي يوجبه السکون في أجزائه المقداريّة بالنّسبة 
إلى اختصاصها بالجهات» وليتسلّم ذلك من الحكيم» نم ساق برهان التّطبيق وغيره 
من البراهین التي تد على بطلان غير المتناهی» ویمنع اشتراط الترتب والاجتماع فيه 


(1) ۱۲ إن آباجعفر الطّحاوي را وهو ممّن لا یخفی درجته: وعلو رتبته في معرفة أقاويل 
سلف الأمّة على العموم» ومعرفة آقاویل أصحاب أبي حنيفة رما على الخصوص*. 
تبصرة الأدلّة: [1/ 551] من نفسها. 

+ «قل جمع آبو جعفر الطحاوي ES‏ وهو من أكبر الآخذين بمذهبه كتايًا سمّاه: 
عقيدة أبي حنيفة وحن وهي عقيدة أهل السنة والجماعة وليس فيها شيء مما نسب 
إليه» وقیل عنه» وأصحابه: آخبر بحاله وبقوله من غيرهم. فالر جوع إلى ما نقلوه عنه أولى 
مما نقله غيرهم عنه). جامع الأصول في أحاديث الرزسول للإمام العلامة أبي السّعادات 
ابن الأثير رَمَهُانَُ: [12/ 952] من نفسه. 

* ولهذا لم يوجد في كتب أحد منهم إثبات حدوث العالم بهذا المعنى المصطلح والقول 
المخترع لا في عقيدة الإمام أبي جعفر الطحاوي التي هي مدار عقائد الحنفيّة ولا في 
كلام أبي منصور الماتريدي ماه ومن في طبقتهماء بل لا في التبصرةء ولا في البداية 
ولا في التمهيد, ولا في الفقه الأكبر المنسو ب إلى الإمام أبي حنيفة و ولافي غيرها 
إلا في مقالات من أذعن للأشعريّة من أحداث المتأخرين ممّن لا يعد به ولا يعتمد ما في 
كتبه. 0001 . (المرجاني). 


204 | الحكمَة البالهالجنیه يف اجه هیر 
على ما هو المقرّر عند المحققين منهم» فيكون وجوده ووجود ما بعده مسبوقا بالعدم 
لا محالة» وهذا أسلم مما تعاوره المتكلمون في هذا المطلب» بلى إن المعنى الذي 
اخترعوه للحدٌوث لا یعم الحوادث المُتعالية عن الزَّمان كالجواهر القدسيّة وأحوالها. 


اله واجب الوجود ۱ | 205 
270 


[النه واجب الوجود] 


[َهُوَ اله تَعَالَى] ليس الا إن کل موججود سواه هالك في حد ذانه» غير مستحق 
للوجود بذاته» فلا يُتصوّر آن يكون مُحيئًا للعَالمَ. 

وال اسم علم للدّات الجامع للصّفات الألوهيةء واللعوت الرُبوبيّة» يجري 
عليه صفاته ویو صف بأسمائه» ولا يُوصف به ومعاني الألفاظ لا يجبٌ أن تكون 
حاصلة في الا مان لا حين الوضع ولا حين الاستعمال» وقوله تعالى: #وَهْوَانَهُ ف 
لسوت وق آلارض € [الأنعام: 3] معناه المعروف أو المُتوحٌد بالإلهيّة فيهماء أو هو 
الذي يقال الله فيهما. 


الحكمَة البالعة الجنتة 2 برو الان 


عد 
AY‏ 


[أسماء الله وصفاته] 


[الوَاحِد] على الإطلاق الذي يستحيل تقدير الانقسام في ذاته [/ 22] إلى 
الأجزاء الفعليّة» والتحليليّة» والجزئيّات التّوعيّة والجنسيّة» لما أنه من لوازم 
الحذوث والامکان» وموجبات الفساد والبطلان» كما قال الله: # ا 
آله لس که [الأنبياء: 22] .لا رکب ولو من الأجزاء التحليليّة مع أنّهِ لا يُتصوّر أن 
یکون من أجزاء ممکنة الوجود هالکة الذات» یوجب الافتقار والحدوث. 

وذلك ن الأفراد ما تة الحقيقة: فلابدٌ من فارق ذاتي فيلزم ال هار 
عرّضي فیلزم الاحتیاج إلى غيره» وإمّا مختلفة الحقائق: فإِنْ كان لخصوصية واحدة 
منها مدخل في انتزاع الوجود» وصحة حمل الموجود. دون غیرها» بحیث لولاها 
لامتنع الانتزاع» واستحال الحمل» ری ان ایو ی ی 
مدخل أو كان کل واحدة منها ملغاة الخصوصيّة في ذلك. بل هناك جهة مذ مشتر کة» 
وخا باعتبارها يصق الموجود لا یکون شيء منها واجبا بذاته» لافتقاره 
إلى غيره» وبالجملة صدق الموجود لا من حيث هو هو يُوجب الافتقار وأنّه من 
مستلزمات الامکان؛ فالتعدد باي وجه یوجب الامکان وهو وي بطلان الگمام ات 
والأرض» وعدم تكونهماء بل العوالم جمیعها 

| ليما من آسماء الله تعالی» وقد وَرّد به الشرع» وتضمّنته رواية ابن ماجه 

غير" كالقوجة) والمُحدث. والموحوة» ولهذا اختاره المصنف یامه علی 
للب وإِنْ کانا بمعنی واحد فان القدم عندنا عبارة عن الوجود بلا أَوَليّةء والکون 
علی حالة بسيطة بحیث و1 دن عن أن یکون هناك ر وامتداد» و تقترن له نهایات 


)1( کالحاکم أبي عبد الله التيسابوري في المستدرك؛ وأبي نعیم في الاسماء الحسنی» وابن 
مردویه» وأبى ي الشيخ كلاهما في التفسير. a‏ . (المرجاني). 


أسماء الله و صفاته ال 207 
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وأبعاد» أو يُتصوّر توسّط حيث. يعار قد» ال رن وامتیاز حد عن 

حد. فاه له تعالى قدیم» بمعنى نی أنه موجود لم يزل بجميع أسمائه وصفاته على نهج 

واحد» ولا یزال أى من غیر تغیر الاکوان» وتبدل ال حوال» وتجلد الاحیان وأن یتقل 

من شأنٍ إلى شأنء ولکن جمیع الازمنة والأمكنة بأشرهاء والموجودات عن آخرهاه 

اف عنده تعالی على السّواء. کل في وت کما ورد في الحدیث ٩"‏ 
عند رَبك صَبَاح ولا مساء». 


فلا يُتصوّر أن یکون بالنّسبة إليه قرب ويُعدٌ ولا وّل وآخره وان يجري له ماض 
وآت» وحاضر على ما يشير إليه قوله تعالى: #وما رود كلمج صر 4 [القمر: 
0 وهذا ما رمه الامام الاعظم ابوحيفة کته حیث یقول* «وكما كان بصفاته 
ارك ES‏ لذ بر ان لس منذ خلق الخلق استفاد اسم الخالق ولا بإحداثه 
البرية استفاد اسم البارئ» فله تعالى معنى الربوبية [/ 23] ولا مزبوب» وله معنى 
الخالق ولا مخلوق. وكما أنه محبي الموتى [بعدما أحيا]» واستحق هذا الاسم قبل 
إحيائهم» [كذلك] استحق اسم الخالق قبل إنشائهم. وذلك بأنّه على كل شيء قديرا 
انتهى. 

ا A‏ 5 
إليه الحكماء(3) ES‏ ی وائات حوادت 
متعاقبة في أزمنة غير شاع وجعلها ذريعة لربط السُّفليّات المتجدّدة بهاء فالحق 
أنه لا ينافي ما هو الحق من القول بحدُوث الال بجمیع جرا اللي من الشریعة 


TD‏ الطبراني في المعجم الکبیر: 9 9.. رقم: (8886) موقوفا على ابن مسعود بلفظ 
مطلعه: إن ربكم تعالى ليس عنده ليل ولا نهار. 

(2) في العقيدة الطّحاويّة: 30. 

(3) «الحكيم: هو المصيب في أقواله» المتقن لأفعاله» المحفوظ في أحواله)ء كذا ذكره سیخ 
الإمام أبو بكر محمّد بن أبي إسحاق إبراهيم بن يعقوب الكلاباذي رما في كتابه 
معاني الأخبار: [وهو بحر الفوائد: 103]. منه سلمه الله تعالى. (المرجاني). 


مط ےا صن مه ۵ د | لے اک 
الحكمَة البَالِحَهالجيعة ف تک ال ادف 


3€ 208 


لحم فإلّه معنى آخر بايّن عمّا يدعو إليه السرع من معنى القديم اصطلحوا عليه 
وانّما ساقهم إليه استحالة استناد الحادث المتجدّد بما هو متجدّد إلى القديم القارٌ بما 
هو قار. 

وکلامهم في أزليّة لواجب وتقدیسه عم لا ينبغي في شأنه في الطبقة السّامِية من 
التّحقيق» وما يُورد عليه من برهان التطبيق وأمثاله كلام عليل؛ وخطأ ركد فان غير 
المتناهي لا يُْعنُ لتخي جنبه وتعقل دفعه قط ولا ينقاد لأخذه تفر مخت 
ا ا ا او اة اللدفظ 
واعتبره الملاحظ ولن يتم شيء ممّا يحسبونه براهين على هذه القَضية. 


2 


[برهان التّطبيق] 


قالوا: ناخذ من الحادث اليومي سلسلة لا لی نهايته وم لديو سدم آخری 
کذلك تم نطبّقهما فینتقل الرّيادة إلى الجانب الاخره فإ آن یقع بازاء کل فرد من 
المّلسلة الأولى فردٌ من الثّانية أو لا؟ 

فعلى الأوّل: يلزم مساواة النّاقص والرائدء ومن البيّنا"" أن طبيعة الک تأبى أن 
يساوي کله جزءه. 

وعلى الثاني: يلزم الانقطاع والّناهي» ولا ينتقض بمراتب الأعداد. ولا 
بمعلومات الله تعالى ومقدوراته وعم الجنان أن للعدد وجودًا ذهنًا محضًا لا 
قري عليه اانا وح یحذو حذو الوجود الخارجي في ترتب الآثار» وهو 
بحسب وجوده الأوَّل متناو» ومنقطع بانقطاع الاعتبار» وبحسب وجوهه الثاني نفس 
کون المعدود بحیث يصح انتزاعه وهو بتامی پتاهي التعدودات ومعنی عدم 
تناهي معلومات الله تعالی ومقدوراته» ایا لا ذه تقل عند يد ا ر 


وی لت رالا ا لماه ان اله 

فن قیل: الحوادث الاتية کنعم الجنان لاتقف عند حد بحيث لو وجدت عن 
آخرها لکانت غير متناهية بالفعل» ولا مرية أنّها معلومة لله تعالی بأشرهاء فینتقض 
البرهان. 


)1( نعم إن تحقق كل غير المتناهي وجزؤه؛ وهو غير مسلّم لك وأمكنك أخذ الكل بحيث 
لايش منه شيء» وهو في حيّر المنع» وكيف لا فد اعتبار عدم اشذوذ بعينه اعتبار تاهیه 
فلا يلزم التناهي إلا من هذا الاعتباره فان ما لا یش عن حدٌ ما كيف يكون غير متنا 
وكذلك تعقّل الجذب» وتخيّل لد لا يعطيك انتقال الؤيادة إلى جهة أخرى فيما لا 
يتناهىء فإِنَّ اعتبار الزّيادة والتّقص لا ينجع طبع غير المتناهي؛ بل هو عين التناهيء ولم 
يأت الا من اعتبارك وفي الحقيقة لا يحصل كل أصلاء بل لا يزال يذهب ولا يتناهى ولا 
ينقطع ننه سلج أنه . (المرجاني). 


و علد الجكمة لباه لیذ کاب 

قلت: هذا النّقض مبنيٌ على تومّم علم الله تعالى خصولّه والا فما وجد من 
الحوادث فهو تن بالفعل» وما في علم الله سبحانه فليس هناك تعدّد وتكثر حتى 
يجري فيه [/ 24] التّطبيق» ويُتصوّر المساواة والتفاوت هذا. 

والمتکلمون تمخَّلوا في أمر الرّبط تمخلا باطلا يبعدُ من طائل» منهم من قال: 
إن الرّابط هو الإرادةء فإنّها صفة من شأنها تخصيص المُراد وترجيحه على غيره مع 
استوائه بالنّسبة إلى الطّرفين» وأوْجّه ما الوا نم الجائر أن يكون الإرادة القديمة 
حب نيان لان جرد بساح فاك اه ا 
كونه حادثاء ألا ترى أنه سبحانه إذا أراد إيجاد جسم على أحوال معيّنة» وأوصاف 
مخصوصة من الکیفیّات والكميات» لا يُمكن أن يُوجد هذا الجسم لا على هذه 
الأحوال والأوصاف» فكذا هنا. 


ولا یرتاب متأمّل في أن امن لما كان غير قار الات بالصّرورة لابدّ لصرفه إلى 
حدٌ معيّن أريد وجود الحادث فيه من عل متجدّدة» فلو تمه الكلام إلى عل تدده 
سقط هذا القول. بخلاف الأوصاف القارّة كالطُول والقضر والسّواد والصُفْر؛ فان 
يجوز أن يكون الإرادة القديمة بحسب تعلقها في الأزل متشمة لها ال مَة» ولهذا 
اضطر بعضهم إلى القول بتجدد لت بان يكون قبل کل تعن تعلق آخر يخصّصهء 
وأنتَ لا تشك في أنه مع كونه غير معقول وموجبًا لكونه تعالى محلا للأمور 
المتجدّدة وباطلا ببرهان التّطبيق وغيره لا يُجدي نفعًاء لَه كما لابدٌ لكل واحد من 
آحاد ات من مرجُح لاا لجماتهاآیشا من مركم 

فحيلٍ ينقل الكلام إلى ترجُح هذه السّلسلة من ات المنتهية إلى تعلق 
الإرادة بالوجود فيما لا يزال على السّلسلة الأخرى المنتهية إلى تعلّق الإرادة بالوجود 
في الأزل» بل التق أمرّ اعتباري E‏ الي إلى الارادة واد 
أن هؤلاء الفِرّق وإِنْ قالوا بعدم جريان الرّمان على الأرّل تعالی» وأطنبوا فيه القولّء 
إلا هم ناقضوه بمذاهبهم هذه» وذلك قولهم بافوامهم. اھر تالیش في 
قلوبهم 4 [الفتح: 11]. 


برهان التّطبيق 1ت 

[الحَيٌ] الدرّاك7" الفعال على الكمال الذي يندرج جميع الإدراكات تحت 
إدراکه» وجمیع الأفعال تحت فعله. وفي التنزیل: « هوالح لآ لاهو [غافر: 
65 وت رهلک [التحريم: 2] ولايد € [الرُّوم: 54] وغير 
ذلك من الایات. 

[القایز] الذي کت ایجاد کل ممکن واحداثه واعدامه وتر که على حاله. 
مُقدّرًا بالارادة والعلم » مخترعا علی وفقهما. قال اه تعالی: « ار الزن خا 
لسوت والارض برع آن علق مغلهم بل وه ان عم ۳]) [يس: 81] [/ 25] 
كل شي» ظاهره وباطنه» ودقیقه وجلیّ» وله وآعره علی نم مایمکن فی بحیث 
لا يُتصوّر مشاهدة وکشف مثله. لقوله تعالی: هیک تَىْءِ عم © [البقرة: 29] ولا 
همقل درم في ا لسوت ولا رض 4 [سیاً: 3] ونحوه. 


[السَمِيْعٌ] بکل مسمُوع من السّر والنجوی, بل ما هو آدق منه وأخفى» بغیر 


(1) «ویحذرکم الله نفسه لأنّها منّصفة بعلم ذاتي محیط بالمعلومات كلّهاء وقدرة ذاتيّة تم 
المقدورات بأسرها». تفسیر القاضي البيضاوي: [أنوار التنزيل: 2/ 12] ره من نفسه. 
(المرجاني). 
# «الحی الذي ر یصح أن یعلم ويقدرء وکل ما يصحٌ له فهو واجب لا يزول لامتناعه من 
القرّة والإمكان». أنوار التنزيل: [1/ 153]. (المرجاني). 

)2( «ویفارق علمنا علم الحق في شيئين: أحذهما: انتفاء التهاية عنه, والآخر : أن العلوم لنت 
في حقه بالقوة والإمكان الذي ينتظر خروجه إلى الوجود. بل هو بالوجود 6 وکل 
ممكن في حقّه من الكمال فهو حاضر موجود». جواهر القرآن: [في الفصل الخامس: 45] 
للإمام حجّة الإسلام الغزالي رنه (المرجاني). 

(3) «نسلم أخبار الصّفات فيما ثبت به الرّوايات وصح به التّقلء ولا نتأوّل ذلك ولا نثبته 
بقياس» ولا عقل» ولكن يعتقد الأسماء والصفات بمعانيها وحقائقها لله تعالی» وننفی 
التشبیه والتّكييف عنهاء إذ لا كفؤ للموصوف فيشْبّه به ولا مثل له فيجنس منه» فنقول 
كما سمعناء ونشهد بما علمناء على أنّه ليس كمثله شيء في کل وصف» فتثبت ولا نشبّه 
ونصف ولا نمثل» ونعرف ولا نكيّف». قوت القلوب: [2/ 207 وفي المطبوع بعض = 
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[البَصِيْرٌ] الذي يُشاهد ويَرّى» ولا يفوت عن بصره ما فوق الیریّه وما تحت 
الثری» منزهًا عن الحَدّقة والأجُفانء وانطباع الصور والألوان. 

[الشائي] لقوله تعالى: #وَمَاتَمَاءُونَإِلَا أن سا اه * [الإنسان: 30] وقوله عليه 
الصّلاة والسّلام: «ما شاء الله کان» وما لم يشألم یکن»(). 


[المُرِيْدُ] لقوله تعالی: « فمال ید6 [البروج: 16] وقوله: ما مره 15 اراد 
7 آن ل اك مت 00 ب * [يس: 82]. 
3¥ + % 


و 


اعلم أن الأؤصاف الإلهيّة ون كانت متقاربة المعنی إلا أن بو ماس ينها 
و ی ا ما ص آهل الله. 

وطريقة السّلف في إثبات صفات الله تعالى وأسمائه العلا الاقتداء بكتاب الله 
وسْتَة رشوله واقتفاژهما؛ فما أنه الکتاب وال من الاسماء و الات هو الاك 
له تعالی بلا تأویل ولا إرجاع بعضها إلى بعضء مع نفي التَّعدّد والرّيادة والغيريّة 
والعَينيّة على الحقيقة؛ لا على المعنی الذي اخترعه أحداث الأشعريّة» ولذلك لم يرد 
في عبارات القدماء إطلاق الواجب عليه تعالی» وإِنَّما أطلق من أطلق على اصطلاح 
الفلسفة ومن ادعى الإجماع فيه فقد خالف ا وهذا هو المعنى مما 7 
کل ما لا دلیل علیه یجب نفیه» ولا س تتزیله ]لأ فى هذا المقصد. 


- مت وت العارف 0 طالب المكي َحمَهلنَهُ. (المرجاني). 
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[ليس بعرض] لانه لا يقوم بذاته» بل يفتقر إلى محل يقومه» وموضوع يحصله. 
وتعالی الله أن يحتاج إلى غيره. 

[ولا جسم ] فاته مرگب من الأجزاء التي تتجزأء آوالهیولی والصّورة» أو الجواهر 
او ا اه ا الیفتار 4ه وتم رن فيه آن ترصن ف عير 
شي ء. 

[وَلا جوهر] لأنَّه الجزء الذي لا يتجزأء أو الممکن المستخنی عن المحل 
المقوم» أو الجزء الوضعی. وهو سبحانه متعال عن أمثال ذلك. 

1لا مُصَوّر] لأنْ الصّورة من خواصٌ الأجسام» تحصل لها بواسطة الكميّات 
والكيفيّات» وإخاطة الحدود والجهات. 

[وَلا مَحْدُوْدِ] أي هو مقدس عن أن يكون محلا للكمٌ المُنصل كالمقادير» فهذا 
كالدّليل لما قبله. 

[وَلا مَعْدَّوْدِ] أي هو منزه عن أن يكون محلا للكمٌ المُنفصلء ومُنَّصمًا به [/ 26] 
بأن یقع فی العدَّ فلا مّصف بالوحدة العدديّة, ولذلك قال أبو حنيفة(1) رها : «والله 
واحذ لا من طريق العدد» بل من جهة أنه لا شريك له». 


نينا 1 ¥ 


(1) في الفقه الأكبر: 14ء والأصول المنيفة: 64. 
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اتحریرات الذبوسي] 


وقال القاضي آبو رید من في الأمد الأقصى (0): (إنَّه واحد من حيث انه اول 
ما قبله شيء ذاتاء فیکون هو انا بعده وفرد ما یمائله شیء سواه في صفات. فیصیر 
نیو ابر ات یی بت 


تحقيقه أن العدد ليس هو إلا ما یحصل في العقل بالانتزاع عن حقيقة منفردة 
EE ET‏ الاي ب او O‏ 
آحد بالکته و بالوجه لتعالیه عن الذانیّات المقومة له والعر ضیات القائمة به استحال 
انتزاع العدد والوحدة عنه» ووصفه به» وحمله علیه. 


وأمّا ادراك کنهه فهو مختص به تعالی» وعلمه سبحانه بالشيء لیس حصولی 
مسبو ع حيو سور گنه الس حصو الست ی وی نو بل نس 
مقس عن الطّورين» وما یحصل عند الممكن بان ن له کل المباينة» وبعيد عنه كل البعد 
لا محالةء فلا يدل عليه أصلا كما قال أمير المؤمنين على ولئكعنة: كل ا عط ات 
آو توهمته يخا لاس آ و تصوّرتهفی حال من أحوالك فالله تعالی وراء ذلكك» ا 
العبد من معرفته تعالی هو التتصديق بوجوده وبجمیع صفاته التقديسيّة واك مر (2) 


)1( 6 کتاب الدّعوة والروية والبشارة. 

(2) قال السيخ الإمام أبو بكر الكلاباذي ره في كتاب معاني الأخبار: «قال بعض 
العلماء: معنى العليم والصبور واحد» وهو من الصّفات التي لو لا ورود السّمع لما جاز 
وصف الله بهاء وقد سمّی الله تعالى نفسه حليمًا في غير آية» ولم یسم نفسه صبورّا» فيجوز 
أن يسمّى الله حليمًا ويوصف بالحليم؛ ولا يجوز أن يُسمّى صبورًا لاه لم يرد المع به 
وقال بعضهم: يجوز أن يسمّى صبورّا؛ ویوصف بالصّبر ورووا خبرًا في الصّبوره ۳ 
[بحر الفوائد: : 183 والنّص فيه بعض اختلاف لعله ناتج عن اختلاف النسخ الخطيّة] 
# وفيه اتفاق على أن المصحُح للإطلاق عليه تعالى ورود السّمع سواء كان كتابًا أو سنت - 


- 


على ما نطق به الكتاب والسنةمع إظهار العجز عن أدراك حقيقته» واكتناه صفاته» وهذا 
هو حق المعرفت وتمام الإدراك على ما آشار إليه الإمام الأعظم أبو حنيفة (!) ماه 
حيث يقول: «ما عيذناك حق عبادتك» ولکن عرفناك حن معرفتك»» فإ العجز عن 
أقصى الإدراك إدراك» والبحث عن سر الذّات إشراك والعقل نما هوآلة أعطيت لدراك 
العبوديّة لا للتصرّف في أمر الرّبوبيّة» وإظهار الصَمدیة(*» إياس عن مطالعة الذَّاتء 
وحقيقة الصفات إلا من جهة التفديس والإثبات؛ تعالى أن يُحيط به لمیر 0 
ان که البيان وا غا کر نيو ی وهو بیع ابر 4 [الشورى: 11]. 


= وبه يظهر بطلان ما قيل إِنَّ الاذن بإطلاق اسم إذن باطلاق ما يرادفه من تلك اللّغة أو من 
لغة أخرى؛ على أن كتب القوم مشحونة بالمنع من إطلاق مايرادف الوجه واليد والعين 
والجثب وغيرها من الصّفات المتشابهة له تعالى من الفارسيّة أو التركيّة أو غيرهما من 
ات العجمية. OT‏ (المرجاني). 

(1) نقله عنه صاحب المکتوبات: 112/1 وأصل هذا الکلام حدیث آخرجه الحاکم في 
المستدرك: (8739) بدون عبارة ماعرفناك حق معرفتك. 

(2) أي واظهار الله تعالی هذه الصّفة لنفسه إياس للخلق عن اطلاعهم على شيء من حقائق 
الصّفات أي الصّفات التي ذکرها للخلق أو لطایف الذات التي لم یذکرها لهی وهذا 
یحتمل وجومًا: آحدها: أنَّ صفة الصّمديّة عند أكثر أهل التُّسير معناها أن لا سبیل لأحد 
إلى الحق إلا بثبوته» وثبوت صفاته فیقرژون به تعرف من نفسه. 
» من يقول ها غير الات واقع في قياس الح تعالى على الخلق في زيادة الصّفة على 
الذات فما زاد هذا على الّذِين قالوا إن له بر وحن يا4 4 [آل عمران: 181] إلا بخسن 
العبارة فقط فإلّه جعل كمال لد ات لا يكون لا بغير» فنعوذ بالل أن نكون من الجاهلین. 
# فتوحات مكية [: 102/4 في الباب التاسع والستین وأربعمائة] للشیخ الإمام 

محيي الذین ابن العربي را (المرجاني). 


الحكمَّةالبَالِمَّةالجنيد يذ كج الفا 


سے سے سح سے ل 


[عودة لبحث الصفات السّلبيَّهَ ] 


[ولا معد متبعض] كانقسام الماء وغيره من الأجسام. 
[وّلا م تا یج اب مها 


[وَلا متتاه] 1111 غیره متناهي 
الحقدا افا محال سل 


[ولا يضف بالمَائبُ] أي لا بقع [/ 27] في جواب ما هو لا على الحقيقة ولا 
على التّوسع؛ لتباين هه للأشياء كلهاء والمفهومات أجمعهاء »كل المباينة» واستحالة 
تصوره بکنهه أو بوجهه. 

[وَلا بالكيفِيّة] أي لا يقع في جواب كيف هو لاحتجاب ذاته عن الوصف بها. 


ەم a‏ ع 
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[التحكز من خواض الا حسام 


[وَلا يَتَمَكَنُ في مَكَانِ] لأنّه من خواصٌ الأجسام والجسمانیّات» وتحقیق 
الکلام ۳ في حقيقة المكان أنه أبعادٌ متقاطعة وحدوده متنافذة» تحصل بوجود 
المحدّد للجهات البق م للأبعاد» ولیس بموهوم معدوم باسه! “ ولا مجرد موجود 
بنفسه بل هو آمر ی موجود بمنشأً انتزاعه الذي هو المحدد المحیط فکما أن 
الزمان مقدار للهيئة الغیر القارّة للمَلّك المحدّد. فکذلك المکان لهبته القارّة على 
حلاف متصوّرات الجماهیر من أنه بُعد مجرّد ينفذ فيه بعذ المتمکن فیه أو الفراغ 
المتوهم الذي يشغله الجسم والحیّ أعمٌ لتناوله ما يشغله الجوهر الفرد أو السّطح 
الباطن للحاوي المماسٌ للسّطح الظاهر من المحويّ» والحيّر عم منه» فإنَّه يشمل 
الوضع المعیّن فکل وضعو ححا ولا عکس؛ كيدل انجهات المحیط للاجسام؛ 
أو الجوهر الفرد عند أهل الکلام. 

[وّلا يَجْرِي عَلَيْهِ رَمَانْ] لأنَّ جریانه على شيء نما یکون بتجدد أحواله» وتبدله 
عمًًا كان عليه» بأن يحصّل له صفة أو حال لم يكن هو قبل ذلك متَصفا به» وهو سبحانه 
م ون التجدم وال ل وحصول نسبة اللجتدزو الك زو تم مان بدیهی ال رن 
كان خفي الماهيّة» ولذلك قیل ان متجدّد معلوم يقدّر به متجدّدٌ مجهول. فانك إذا 


(1) يعنى أن بوجود المحدد للجهات یحصل مسافة ومقدار یشغله المحدد للجهات بما 
تضنه من آنواع الاجسام ینفذ في ذلك المقداره والمسافة مقادیرالمحدّد وما احتوی علیه 
ولم يكن تلك المسافة والمقدار متحققا قبل وجود المحدد فهو آمر محقق موجود ولیس 
بموهوم معدوم. ولا أمر جسماني أو مجرّد تدال تبعت البحدد و وش 
أبعاده في أبعاده. ولعل هذا هو المراد من البعد المجرّد والفراغ المتوهم. منه سلمه الله. 
(المرجاني). 

(2) كذا بالأصل» وقد أثبت رسمها كما ظهر لي من صورتها. 


یکیلک الع ذ :4 الال 


قلت: آتيك وقت الإراحة» فقد قدّرت وقت الإتيان المجهول بوقت الإراحة المعلوم 
وحقيقته على ما جزم به القاضي الإمام أبو زيد التبوسي واه في كتابه الموسوم 
بالأمد الأقصى'' » وغيره من أعلام الأئئّة: أنه مقدار الحركة الأولىء لأنّه لتفاوته 
بالات ك :و متام المد ممل هبو اران رفا مقدار للجرعة المستدیرة ولتقدّر 
جميع الحركات به مقدار لأسرعهاء وهي الحركة اليومية» وهذا وإن كان مبنيًا على 
الأصول الفلسفة الا َن الأمر المبرهن آینما كان لا ینکره الا أخعلدف أهل الكلام. 


(1) نقل المرجاني كلام الدبوسي بالمعنی» وأصله مذكور في الأمد الأقصى: 304 - 305. 
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[نمي المثليّة] 


[وَلا يُضْبِهُهُ کي ] أصلاء ولا يناسبه بوجه ماء لا المشابهة هي الاتحاد في 
۱ لكيفيّة واللّه سبحانه. تعالی آن بتکیف. وبالأعراض أن يتصف. 


اعلم أن :طريقة يقة الأصحاب التي عهدوها من السّلف في هذا الباب ما مرت 
ل فا وه و تساه رك ما رت و ی باس 
به نفسه على ما ورد به الکتاب والسَنَةَ من الصّفات [/ 28] والأسماء التي ذکرها 
المُصئّف رات وهلمٌ جرا من الجلال والإكرام» والجود والانعام والعزة والعظمة» 
والید. والوجه والاستواء وما تشابه منها معلوم بأضله» ومجهول بوصفه ولن يبطل 
الأصل المعلوم بجهالة الوصف. وکل من عند الله فوجب الایمان بظاهره والتصدیق 
بباطنه» وتو کیل علمه إليه سبحانه بعد إثباتها من غير تعطيل» وتعرض للتأويل» ولا 
تفرقة بين صفات وصفات» ولا بحث عن حقيقتها إلا من جهة الإثبات» ولا توصیف 
بعينيّة أو غیریّ أو تعدّد وكثرة الا من جهة الأسماء والآثار في مرتبة الحکاية. وعالم 
المظاهر مع التباعد عن التشبيه إلى غاية» والتجانب عم يُوهمه إلى نهایف حتّی منعوا 
عن تفسير اليد والوجه» والاستواء بالفارسية وغيرها وقالوا : من حرك يده عند قراءته: 
e‏ 75] ون كان ا بُ امین ضبن ین 

بع الر- خمَن قطع یده» بل جوّزو أن يكون لله سبحانه صفات لا نعرفها تفصیلا 
مرج يت وير لهي نلك يكلام لك بت شتا 
۳ َنْرَلْتَهُ في كِتَابكَ. َو عَلَّمْتَهُ آَحذا من خَلْقِكَ أو استا رت به في عم المَيْبٍ 
عنْدل..»3) الحدیث 


(1) آخرجه الّرمذي: (2140). بنحوه. 

(2) في کتاب القضاء والقدر: 259. رقم: (359). 

(3) وأخرجه أحمد في المسند: (3704 وابن حبَّان في الصّحيح (الاحسان): (972). 
وغیرهما. 


الحکمة لاله الجییه يذ ب اتان 


220 ا 
۱ 


والمقصود بجملته تضکنته آینان قوله تناك CEE‏ 
[الأعراف: 180]» وقوله تعالى: الس کله a‏ وهو أَلسَمِيعٌ ضير 4 [الشووف: 
1 فإنَّه بعدما أثبت الصّفات لنفسه. نفى المشابهة والممائلة بأبلغ الوجوه وأوكدها 
رأساء ولمّا أوهم ثبوت السّمع والبصر للخلق الممائلة من تلك الجهة آزاله بنفي 


السّمع والبصر عنه» وتخصيصه بنفسه وقال: #وهو ألسَمِيعٌ عبر %. 


صفة العلم والقدرة || 221 
۳ 


[صفة العلم و القدرة] 


[وّلا يَخْرِحُ عَنْ علمه وَقُدْرَتِهِ شي ءَ] لا غائب ولا حاضر ولا باطن ولا ظاهر 
رایع رل ای ولا زو اولصت لكات د 1 a‏ 
أو علمًا فهو عالم به وقادر عليه ولکته أمرٌ وهمي يتتجه العقل المشوب بالوهم 
وعلم الباري تعالى يتعلّق به من حيث علمه بالوهم والعقل ولوازمهما من توهُم ما لا 
وجود له ولا عين؛ وفرضهما لا لا من حيث أن له ذات في العام أو العين فهو یل 

شيء عليم؛ وعلى کل شيء قديرء ولا العلم بالبعض دون البعض كالقدرة والخلق 
بوجب التّکثر فی الذات والصّفات. ی وتعدّد الحییّات. 

ومن خالف في شمول العلم أو عموم القدرة فلا اعتداد له في مسلك العقل» ولا 
اعتماد عليه في طریق الثقل» وربما يُعزى هذا الرّأي إلى الفلاسفة والرّأي في نفسه 
مزيّف» والعّزوة غير صحيح. فإنَّهم لا يقولون [/ 29] بخروج شيء عن علمه تعالى 
وقدرته» ومن نسب ذلك إليهم اّما حمله العصبة أو ضيق الحوصلةء وكيف. فان 
تصانيف الفَارَابِي وابن سينا مشحونة بخلافه» بل من أمعن في مقالاتهم يظهر له أنه 
لا يتصوّر خروج شيء عن علمه وقدرته» وخلقه وتکوینه» فضلا عن إمكانه ووقوعه. 

وذلك لا امسق عن جهات الوجود ومظائّه والبحث عن حقائق معانیه يعطي 
آنْ لیس هو الا ظهور الشّيء وبروزه فاذن ذانه ظاهر لذاته يدانه وکل الظهوره ونور 
معنوي فائم بذاته» وکل التور» فذاته وجوده ووجوده علمه» وعلمه قدرته وقدرته 
إيجاده» فلا يعزب عن علمه مثقال ذرَّة ولا يضرب عن قدرته وایجاده مقدار حبّة 
ولا أصغر من هذه ولا أخفىء إذ لو آمکن سلب كمال ما أي کل ما يرجع إلى الوجود 
والفعليّة لتحقق في ذاته جهة غير جهة؛ وحيئيّة دون حيثيةء فیتطرّق إليه الكثرة» وينئام 
الوحدة» وليس على هذه الشّاكلة سلب ما یلق بالإعدام ويرجع إلى التّقائص» فان 
مصداق الحمل هنال تحقّق الذاك بدون ما بصلح ا الحمل لتلك المفهومات 


22 ا الجكمة البَالِعَهالجييد يف بى الكت 
١‏ 

ت 

فالذي يصدر عنه تعالى ليس يصدر إلا من جهة العلم» وهذا هو المراد من قولهم: إن 
وجوده تعالى وجميع صفاته عینْ ذاته» وأنّه تعالى بسيط الحقيقة. 

وهذا وان کان فا روا عن المقصد الا أ فیه منفعة باهرق ومعونة ظاهرة 

فى ات إنخاطته تعالى ی ای ی 

العقل» واذقد دریت ذلك فانل قوله عر مجده :# lk‏ لله دور الس ملوانت والارض مکل ورو 


و > 


كيكو ها یب 4 [الثُور: 35 وقوله جل ذكره: نیع ادى عا 4 [طه: 98] . 


(1) وبهذا يندفع ما يترأى وروده من أن علم الواجب قديم» فصور الممكنات الحادثة بعد 
وجوده إِما موجودات قائمة بذاته تعالى ومتکثر في ذاته أو قائمة بذواتهاء و ذلك 
مستحيل بالضّرورة: والبداهة حاكمة بامتناع العلم بما هو معدوم محض وليس صرف 
وذلك لما عرفت أن الصّادر عنه إلّما صدر من جهة العلم فتلك الموجودات مع حدوثها 
وحدوث صورها ومسبوقيتها بالعدم حاضرة عنده سبحانه دائمة الوجود بين يديه» فعلمه 
مع تلك الصور وتلك الصّور مع علمه سکن يحبط به الأفهام» أو أن يدرك که 
صفاته جیاد الاحلام. منه سلّمه الله تعالی (المرجاني). 


تکمیل مبحث الضْفات 3 223 
NR‏ 


[تكميل مبحت الصفات] 


وه در المصلّف یله ما بلغ التهاية في جودة الّظم وحسن الّعليم» حيث 
بدأ بنفي ما هو آظهر امتناعاء رآشد استحالة عند العقل aa‏ 
وهل جرا في ذلك أسلوب الترقي لتأليف الوّهُم وتأنيسه بتسكين لهبه» 
وتوهين شغبه حتّی انتهى إلى حد الإثبات فقال: 

َوَلَهُ صِمَاتٌ ]1 خلافا للفلاسفة ومن يحذو حذوهم لقوله تعالى: و الا 
4 [الأعراف: 180] ولما تواتر من أخبار الأنبياء صلوات الله عليهم. 
وتکاثر التقل عنهم بإطلاق الاسماء الإلهيةء والصّفات القدسيّة عليه تعالى» وشهد 
الغة أنّها ليست ألفاظًا مترادفةء بل لکل واحد منها مفهوم بخص ومدلول بطابقه 
فإذن لا بذ لكل واحد منها في صدقه وإفادته من مصداق الحمل؛ ومطابق الحكم لا 
محالة. 


فان قيل: أفلا كنتم معاشر الحنفيّة تشدّدون الأمر وتبالغون في الحذر عن تسميته 


)1( قوم ذهبوا إلى نفي الصفات» وذوق الأنبياء يشهد بخلافه وقوم أثبتوها وحكموا بمغايرتها 
للذّات حت المغايرة» وذلك كفر محض؛ وشرك بحت وقال بعضهم قدس سره: من صار 
إلى إثبات الذات ولم یثبت الصّفات كان جاهلا مبتدعاء ومن صار إلى إثبات صفات 
مغايرة للات حق مغاير 5 حق المغايرة فهو ثنوي كافر ومع کفره جاهلء وقال أيضًا: 
ذواتنا ناقصة وایّما يكمّلها الصَفات. وأمًا ذات الله تعالى فهي كاملة لا تحتاج في شيء إلى 
شي» إذ کل ما يحتاج في شيء | إلى شيء فهو ناقص, والتقصان لا يليق بالواجب تعالی؛ 
فذاته كافية للكل : فى الكل فهي اله إلى المعلومات علم وبالسة إلى المقدورات 
قدرة» وبالنّسبة إلى المرادات إرادة وهي واحدة ليس فيه إثنيئية بوجه من الوجوه. كتاب 
الذرة الفاخرة [في تحقيق مذهب الصّوفيّة والمتكلمين والحكماء المتقدّمين: 13 - 14] 
للعارف المحقق عبد الرحمن الجامي قدس سره. من نفسه. (المرجاني). 


الجكمَة البَالِحَدٌالجيَة غ تک الج ادر 


تعالى بلا توقیف. وتوصيفه بلا إذن» فما بالكم تجاوزون حدّ الإثبات» وتقولون: وله 
صفات؟ 


والعقليّة و وي او E‏ و0 
الظَنّى كخبر الواحد والإجماع» وقد وَرّد ذلك. 
-- لاستحالة الاستکمال بالغیر» و اض الات له تعالی» حلافا للك اه 


م 


EA AEE 0‏ يد ل ۳[ 
ل ار ل ل 
تعالی متکلم بكلام قائم في الوح برقومه» وفي لسان الرُوح بحروفه» وهو 5 
ارو لا أن دهم من ذلك الستر عن تفي صفة الكلام الذي اجمع عليه 
الأنبیاء عا ولا یجوز أن يقال أى یعتقد أن صفاته تعالى تحل ذاته 557 
صناته أو صفاته معه أو فيه» أو مجاورة له إِذْ کل ذلك يقتضي اد والمغايرة. 
حتّی منع بعض المشایخ رنه عن القول بأنْ صفاته قائمة بذاته ته تعالی لایهامه ذلك 
بل ينبخي أن یقال: نه موصوف بصفاته؛ ومن أطلق ذلك فلا یختلجن إلى وهمك ما 
یناسب قيام الصّفات الإمكانيّة' بل قيام صفاته به» واتصافه بهاء يجب ان یکون على 
الوجه المقدّس العالي عن أن يخطر على قلب بسر أو يطّلع عليه أحد. 


(1) قال الشیخ أبوالحسن الأشعري رَِمََُنَه: وجود کل شيء في الخارج عينه» وليس بشيء 
زائد» سواء كان واجبًا وهو الله تعالى وصفاته الذاتيةء أو ممکنّا وهو الخلق. كتاب اليواقيت 
والجواهر [في بیان عقائد الأكابر: 1/ 99 ذكرهذا النصّ في المبحث الحادي عشر في 
وجوب اعتقاد أنّه تعالى علم أشياء قبل وجودها في عالم الشّهادة» ْم أوجدها على حدٌ ما 
علمها] للسيخ عبدالوهاب بن أحمد الشعراني رَد من نفسه. (المرجاني). 


الصّفات هل هي عين الذَّات أم غيرها € 225 
م ا كد او ۱ 0 [ 225 


[الضفات هل هي عين الذات أم غیرها] 


[وَهِيَ] أي صفات الله عو اويا وا 
غَيْرُهُ] كما أن کل صفة بالنّسبة إلى الأخرى لاهي ولاغيرهاء وأعرض المصيّف رح كم 
عن ذكر ذلك لظهوره مما ذكره. 

تي هذه القضيّة وان كانت مسألة برأسها من مسائل الف إلا آنها تتتهض جوا 
عن شبهة المعتزلة في إثبات الصفات حیث قالوا: یی بو 
بتعدّد الواجبات» وتكثر القدماء بالات يعني أن ذلك إنما يلزم علینا أن لو قلنا 
بمغايرة الصَفات وتعدّدها وزيادتها على الات تعالی عمًا بقوله الم ون علوا 
کا 


الحكمّةالَالمَةالجتعد ف نخ هرمن 


[ظهور المعتزلة] 


وتفصيل المقام أن واصلّ بن عطاء التّيمي0» لمّا اعتزل مجلس الحسن 
البصري رات انفرد عنه بعقائد ابتدعهاء منها: نفي الصفات. وهذه المقالة في بدوها 
كانت غير نضيجة» وکان یعتمد على قول ظاهريٌ تومّمه وهو أن إثبات الصفات 
يوجب التّغاير والرٌّيادة على الذَّات» فمن وصفه بصفة قديمة فقد قال بقديمين» وأثبت 
إلهين اثنين» وانّما انتهى نظر أصحابه كالتظام والعلاف) والجاحظ) بعد ان 
طالعوا كتب الفلاسفة إلى أن رذوا جميع الصفات إلى كونه عالمًا قادرّاء و لما لزم 
عليهم الخال الذي هربوا عنه و ی القدماء لوجوده [/ 31] في أصل الكثرة 
حكم أبو علیْ الجبًائي بأنَّهما أمران اعتباريّانء وابنه أبو هاشم بأتّهما حالان 


(1) المعروف بالغرّال احد البلغاء المتکلمین» یعتبر موش المعتزلة توقي سنة: 181ه. 
انظر: رت رن 

)3( اال 
فى مذاهبهم. وقد اختلف فى وفاته على أقوال منها أنه توفي سنة: 227ه. 
- انظر: الوافي بالوفيات: 5/ 107. 

)4( هو عمرو بن بحر بن محبوب ار الكناني البصري المعروف بالجاحظ أحد كبار 
- انظر ‏ ال ۳ ی - 477. 

(5) مواد پن مد ارما و 4 أبو علي : شيخ المعتزلة» ورئیس المتكلمين 

(6) رازن بن عبد لواب ا الجا أبوهاشم» المعتزلي» وابن 
شيخ المعتزلة» توفي سنة: 321ه. انظر: وفیات الاعیان: 3/ 183. 


ظهور المعتزل2 مد 
دا ا 227 


وهو آَوّل من أثبت الحال والواسطة بين الموجود والمعدوم؛ زعمّا منهم أنْ في ذلك 
مخالصًا لهم من نفي الصّفات بالكليّة والقول بالقدماء المتعددة بناء على أن القديم 
صفة الموجود. وكلا القولين باطلان بالصضّرورة» ولذلك ردّها أبو الحسين البصري7!) 
إلى كولة تقال غالا وله تسن الذات کما هو ماه القلاسقه ا ات 
لمتأخرین منهم على ذلك ومن تم تری كتب الکلام في بعضها أن الصّفات آمور 
اعتباريّة عند المعتزلة» وفي بعضها أنه غين اف ي وكان علماء أهل السَّنَ 
والجماعة في كل عصر يجيبونهم بمنع لزوم التعدد والتکثر بناء على نها ليست بغير 
على ما أشار إليه المصتّف ره من الجواب وهو صريح الحقٌّ ومحض الصّواب. 

ْم لما كان أواخر الماثة السّادسة وانتهى التوبة إلى طائفة من أراذل المتفلسفة من 
أتباع الأشعر يّ عدلوا عن جواب السلف» وصواب الطّريق» وسلّموا الملازمة؛ ومنعوا 
الاستحالة» وقالوا: إِنّما المستحيل تعدد الذَّوات القديمة كما لزم النَصارى لا تعدّد 
ذات وصفة» وول من تقوّله فخرٌ لین محمد بن عُمر بن الحُسين الرّازي الخُطيب» 
وهو قدوتهم والإمام عندهمء ثم تلاحقه آصحابه وما أحسُوا أن المُستحيل نما هو 
لد والتکش ولزوم التقص والاستکمال بالغير» ونم ما كال بعض العارفین ددس 
كرات القائلين بالژيادة لم يزيدوا على الَّذِين قالوا: لإ هت وه [آل 
غر 1181 ]لآ بي الغيارة: 

ولمّا رآوا مبالغة السّلف في تضلیل من يقول بحدوث الصّفات فرّقوا متا اس 
والقديم» وجعلوا الأول مقاب للمکن والثاني للحادث. فانسد علیهم باب حدوث 
العَالْمَ کل الانسداد فلیّسوا وجوه الحق في مواقعه وحرّفوا الم عن مواضعه؛ 
والتزموا محالات تّحیر فیها العقول والأفهام» وضاق عن تفاصیلها الدّفاتير والأقلام. 


(1) هو محمّد بن علي بن الب البصري المعتزلي» المتكلّم الّظّاره توفي سنة: 436ه. 
انظر : وفیّات الاعیان: 4/ 271. 


Ve سل‎ 


الحكمّة الما لها لجسیه بذ كخ مکی 


[ عودة إلى الصَضات ت هل هي عین الذَّات] 


فإن قيل: أليس الفرّة سلب العَينيّة» فنفيهما رفع التّقيضين؟ 

: 1 : 1 2 

الو ی بای وس ا سوم 
هما شان ا ان وس اه تعلی لا في رز 

فان قلت: فما الفرق بين هذا المذهب ومذهب الفلاسفة؟ [/ ۲32 

قلت: الفرق ظاهر فانهم لا يثبتون الصّفاتء ویقولون بترتب آثارها على الّات» 
و اما نحن فنشتها مع التّقديس عن التغاير والتعدد والزيادة. 

فإن قلت الا نتعقّل صفات لیست عین لاف ولا غیره علی الحقيقة» فعليك 
بكيفيّة ما ادعیته؟ 


رک میت اه الموجوة E‏ موی سا ESS‏ 
وجود. ولذلك وجود. ولذلك وجود آخر. منه سلّمه الله. (المرجاني). 
* زا إذا رجعنا إلى وجداننا لم نجد من معرفة الله تعالى إلا آحد آمور آربعة: إِمّا العلم 
بوجوده أي بإثباته» ما العلم بدوام وجوده وما العلم بصفات الجلال وهي الاعتبارات 
السَلبيَةء ما العلم بصفات الإكرام؛ وهي الاعتبارات الاضانیّة» فلا نعرف ذاته ولا شيئًا 
من صفاته الحقيقية. تعرف من نفسه. (المرجاني). 
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[[عجز العقل عن درك هذه المسائل] 


فل الثه تعالی وصفاته الغلا قد تقلّس عن ا وا وا خواص 
الامکانه والعقز عاعر هن آدراک دای واه تضقنا نهد وإ ماقيو آله اعطیت نراد 
العبوديّة لا للإشراف على الربوبية واظهار السَمدیّ إياس عن مطالعة الذات 
ولطائف الصفات. أا سمعت قوله عليه الصّلاة والتّلام: «تفگروا في آلاء الله تعالى 
ولا تتفكّروا في الله» وقوله: «تفکروا في الق ولا تتفكروا في الخالق. فإنّكم لا 


تقدرون قد ره)(2) (3) ۰ 


وقول علي رَيَلنَُعَنهُ: العجز عن درك الادراك إدراك والبحث عن سر الذات 
إشراك. 


(1) أخرجه أبوالشيخ في كتابه العظمة: (1 والطبراني في الأوسط: (6319). وقال: لم يرو 
هذا الحدیث عن سالم إلا الوا ردب : على بن ثابت. 

(2) بهذا اللّفظ آخر جه أبوالشيخ في كتاب العظمة: (5). 

)3( تفكروا في کل شيء ولا تفکُروا في ذات اه فان بين السّماء لسّابعة إلى كرس سبعة 
آلاف نور» وهو فوق ذلك. أبوالشيخ في العظمة عن ابن عبّاس ناه تفکروا في 
خلق الله ولا تفکروا في الله فتهلكواء بوالیخ عن أبي ذر صَعلةعنة. تفكّروا في الخلق 
ولا تتفکروا في الخالق» فاتکم لا تقدرون قدره. آبوالشیخ عن ابن عبّاس ی 
تفكروا في آلاء الله ولا تتفكّروا في الله» طسء عد هب عن ابن عمر وصَوَتَهْعَنْهًا: تفکروافی 
خلق الله ولا تتفگروا في الله. عن ابن عباس یه الجامع الصّغير للسّيوطي رح 
(المرجاني) 


الجكمة البَالِمَهٌالجَنَة رف تک العم 


ص 


[دلائل العجز عن الادراك] 


َأمَا رأيت الحكماء والصَوفيّة والأئمة الحنفيّة وغيرهم من أهل المعرفة مین 


على امتناع تصوره بالكنهء بل بالوجه لتعاليه عن المقوّمات الذّاتية» والوجوه العرّضيّة. 
لقيام البرهان عليه قيامًا لا مرد له على ما سبقت الاشارة الب و عد الك 
من معرفته تعالی هو التصديق بوجوده وثبوت صفاته النّمجيديّة والتّقديسيّة بمعونة 


ابرهان, ولکن أضربٌ لك مثلا يفيد شيئًا من الانس» ويوقفك عن إنكار ما لم تن 


فيه بالأمس» إن آلقیت السّمع وأنت شهید. وهو أن الب ث عن حقائق ۱ مکنا () 


يعطيك المعرفة بمفهومات ليست مصادق حملهاء ومطابق الحكم بها آنفسها ولا 


مغايرة لها آلم ۳ أن السّطح التعليمی( الذي لت حميفته 1 محضص الامتداد 


)1( يكفي لوجود الكل تعلّق إرادته الواجبة مع قدرته الا تفسير بيضاوي [أنوار التنزيل: 

4/ 217« ی أن فا وان لا تمس از الاباد. تفسیر[أنوار التنزیل: 5/ 117[ 
من الأحقاف. 

* الثابت في ذاته الواجب من جمیع جهاته. بيضاوي [آنوار التتزیل: 4/ 217 ]. المتفرّد 

بالحياة الذاتيّة. تفسير بيضاوي [أنوار التتزيل: 5 من نفسه. علمنا محدّث جائز 

الوجود؛ وعلم الله تعالى أزلي واجب الوجود فلا یتمائلان. عمدة العقائد لأبي البركات 

النسفي [في كتابه الاعتماد في الاعتقاد وهو شرح عمدة العقائد: 128 ] و الله من نفسهاء 

ونقله الشيخ محمّد بن محمود الحافظي البخاري قدّس سرّه في كتاب فصل الخطاب. 

(المرجاني) 

2) السّطح: هو الذي یقبل الانقسام بالات طولاً وعرضا لا عمقًاء وبعبارة أخرى: السّطح 

ذو الامتدادين ا ری را والطول, يقال لأطول الامتدادين» ونهاية السّطح 

الخطء كما أن السطح نهاية الجسم التعليمي» والنفظة نهاية الخط. 

- انظر: دستور العلماء: 2/ 122. 

ويطلق عليه الجسم التعليمي وهو: الكميّة السّارية في الجسم الطّبيعي الممتدة في الجهات 

ثلاث -آعني الطول والعرض والعمق- سمّي جستّا تعلیمّ لکونه موضوعّا للحکمة < 
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المقداري. واتصال الجسم لا في حذ ذاته» يصدق عليه في نفسه آله طويل وأنّه 
عريض ولا وبالذات. ثم على الجسم الذي هو محله ثانا وبالعرض, ولا يزية هم 
مفهومان متغايران» يقتضي كل واحد منهما مصداق الحمل؛ ومناط الحكم» ومنشأ 
الانتزاع وقد برهن في محله أله ليس له جزء بالفعل أصلاء فلا يتعيّن طرف منه 
بمصداقيّة الطول والاخر بمصداقيّة العرض. 

وبالجملة: لیس هناك آمران متخایران یکون ید مصداق الحمل لهذاء 
والآخر لذلك» ثُ م استحالة تحلیلهما بوجه» وعدم تصور انفکاکهما بحال» بقاء 
آحدهما وفناء الآخر» یوجب أنّهما ليسا بغیرین» بل بطلان حقيقة آحدهما عين بطلان 
حقيقة لش ولا یمکن للعقل أن یلتفت إلى هذا دون ذاك فلا تعد [/ 33] ولا تکثر 
في مصداقهماء فاستّفید من هذا أنَّ لكل منهما مصداقا يخصّهء ومدلولا يطابقه» ليس 
مصداق آحدهما ومناطه عين مصداق الا ومناطه ولا غیره بل یجب أن یکون 
الحال على هذه الشّاكلة في آجزاء الجسم وذایّاته والا امتنع الحمل واستحال 
الاتحاد» وهیهات بين التراب» ورب الأرباب. 

فالواجب على العاقل أن يتأمّل» ویعلم أن صفات الباری تعالی لا یتعدّد ولا 
ينفصل بعضها عن بعض إلا في مراتب العبارات» وموارد الاشارات وأنّهِ لا یتبدّل 
اا ولا عدر ما و انه راف ار سمل لقم انه ا 
في إثباتهاء ولا صعوبة في وجوبهاء وإلّما المستحيل تعذدها وتغایرها( والصّعوبة 


= التعليميّة أعني الحكمة الریاضیّف والذي يدل على تغایر المعنیین آتك إذا أخذت شمه 
بعينها وشكلتها بأشكال مختلفة بأن جعلتها تارة کرة وتارة كا وتارة أسطوانة مثا 
فالجسم الطبيعي باق بعينه» وقد تغيّرت كمِّيته السّارية في جهاته تغيّرات شتّى. 

ِ 2 

- انظر: الّعریفات: 76. دستور العلماء: 1/ 275 - 276. هدى النّاظرين: 1/ 402 - 
408. 

(1) وما يستحيل بقاژه لا يكون قديمًاء لأنَّ القديم واجب الوجود لذاته ويستحيل له العدم. 
عمدة من نفسها [الاعتماد في الاعتقاد: 112].. 
- وهو تعالی باق لذاته» وبقاژه واجب لذاته» وبقاء الخلق به» وهو جائز الوجود. تفسیر. 5 


| عاد الجكمة لله لجيكد بذ با 
في توهم تكثرها وزيادتها على الات وامکانهاه تعالی آن يدر که العیون. ۱ 
اَن يهجم عليه الظّون, ودروا رن ووت ف اک و حون ما كأنواً يَعَمَلى تعملون ن 4 
[الأعراف: 180]. 


= المدارك [مدارك î‏ 71/1[ لابي ال کات من نفسه. 
- وصفاته تعالی واجبة. قاضي عیاض اليحصبي رح 
- قال محمّد بن موسی الواسطي رح ع یت 
غير معلولة» وإظهار الصمدية إياس عن المطالعة على شيء من حقائق ق الصمات ولطائف 
الذات. 5 لولاه ماعرف التَصرّف[ : 37[ للومام 5 بكر الكلاباذي EES‏ 
- لا یزال في نعوت جلاله منزمًا عن الزّوالك وفي صفاته مستغنيًا عن زيارة الاستكمال. 
أربعين [في أصول الذین: 57]. 
- لا تشابه بين صفات الباري تعالی وصفات الادمیین» فان صفات الادمیین زائدة على 
ذواتهم لتکثر وحدتهې وتقوّم انیتهم بتلك الصّفات» و حدودهم ورسومهم بهاء 
وصفات الباري لا تحد ذاته ولا ترسمه» فلیست دا أشياء زائدة على العلم الذي هو حقيقة 
هويّته تعالی» ومن أراد أن يعدٌ صفات الباري تعالی فقد أخطأ. كات الا ریعین في اصول 
الذین: للإمام حجة الإسلام الغزالي رمه الله من نفسه ونقله العارف الجامي قدّس ره 
في کتاب ال الفاخرة: [34 - 35]. (المرجاني). 
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[الصفات الأزليّة القائمة بالدّات] 


[وهی] أي الصفات الأزليّة القائمة بذاته تعالى: 


صم ص و و 4 مر معو 


[اللّم]' لقوله تعالی: وما تحمل من أن ف رام لا لیم € [فاطر: 11]» وقوله 
جل تناوه: ولا بطو من علیهه إلا ناسَا » [البقرة: ۰]255 إلى غير ذلك من 
الاایات» وعلمه لا یکون مستفادا من المعلومات. بل هي مستفادة منه. 

[وَالقَدُرَء] القدرة التّمکن من الفعل وترکه بعدما کان كا ومن ف رها ا ا 
صعه تؤثر في المقدورات على وفق الإرادة» فقد جعله ذريعة لإنكار صفة ة الخَلق 
والتّكوين. 

RUSE lal e 2ب‎ 

الق ةا لقول تعالی: واي التعية 4 [الذاریات: 58] أخرها عن الحياة فی 
الذکر اشعازا اا صفة لیست عین الد ولا غیرهاء کساثر الشفات» ولو ذکرها 
في جنب القدرة لربمًا توّم من في طبعه رکون إلى مر خرفات الأشعريّة ها عطف 
تفسيري لر 

[وَالسَّمْعٌ] صفة لله تعالی على الحقیقة لا کالاشماع. 

[وَالبَصَرٌ] کذلك لا کالابصار. کالوجه والیّد» ليست بأبعاض وأجزاء ولا 
جوارح وأعضاء. 


وَالإرَادَة] صفة قديمة لله تعالی. 


(1) العلم من موجود وعرض» وعلم محدّت. وجائز الوجود» ويتجدّد 8 كل زمان» فلو أثبتتا 
العلم صفة لله تعالی لكان موجودًا وصفة وقدیمّاء وواجب الوجود. ودائمًا من الأزل إلى 
الأبدء فلا يماثل علم الخلق بوجه من الوجوه. كتاب البداية [في أصول الدّين: 69] للإمام 
بدر الدّين الصّابوني الحنفي رح من نفسه. (المرجاني). 


الحكمة البَالِمَّهالجنة رف ى الان 


سے مر لا سے هن 


| + 


وَالمَشِيئَةُ] صفة ليست عين الارادة أو غیرها من الصفات» ولا غیرها. 
[وّالفعل ] صفة لله تعالی لقوله تعالی: فلا یذ [البروج: 16]. 


وَالتََخْلِيْقٌ] لقوله تعالی: «عَلّن آلصَوت ررض € [البترة: 164] إلى غير ذلك 
من الایات. 

وَالَرَزْيْقٌ] لقوله تعالی: ## وَمَامِن اتر في الارض الاعَلَ َه رها [هود: 6] 
وقوله تعالی: # إنَّ َ مه هو ار € [الذاریات: 58]» ولقد أحسن المصتف ماه 
حيث جدّد تیب في ذکر الصّفات"» [/ 34] ولم یذکرها على ما سبق من قوله 
الواحد القدیم الحي... اه إشعارًا بأنّه لا دلیل على الترتيب بين الصّفات القدوسيّة 
وإثبات الترتیب بينها كإثبات الغيريّة أو العينيّة» وذكر السّمع والبّصر حیثما ذكر على 
منوال واحد لاطراده في القرآن على ذلك وزاد ونقص في المقامين إشارة إلى عدم 
انحصارها فيما ذكر» وعدم دخولها تحت العد والحصرء بل كل ما ورد في الكتاب 
وال من تسميته تعالى باسم» وتوصيفه بصفة فهو كما وصفه وسمّاه» وحق بالمعنى 
الذي آراده» ولا يصح إرجاع بعضها إلى بعض. 

ور عل لقاع بيت رهزا أن الصّفات الفعليّة إضافات واعتبارات 
للأفعال» إذ لا يجوز أن يحدث لله تعالی صفة لم يستحقها في الأزل. فإلّه تفر وتبدّل» 
بل لا يزال بجميع أسمائه وصفاته ولم بزل مها عن شاتبة اعد ورائحة الكش 
والعقول مقهورة من حقائقها إلا من جهة اثباتها ولولا أنّه تعر ف إلينا بالألطاق لما 
أدركتها أصلاء ولا يجوز التجاوز عن حد الإثبات» ومن تجاوز فقد وقع في الالحاد 
والتشبیه ومن قال: اد فاه ال غ أو بای أو وصف بغيرها من الأعداد أو 


(1) صفات الله تعالی واحدة في الحقيقة لا تدخل تحت العدد. فأمًا تأثيره وأسماژه معدودق 

من أنكر صفة من صفات الله تعالی يصير كافرًاء فهي معدودة بالم سم والتأثير والایمان 

بالکل واجب وصفاته كلها واحدة في الحقيقة حّی که لو قال: إن فلوة الله تعالی» وحیاته 

شیئان» أو غیران أو اثنان» يصير كافرًا. تمهید [التّمهيد فى بیان الب و حید: 119 - ۲120 
لابي شکور السَالمی, (المرجاني). ۱ 
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المغايرة والرّيادة يجب حمله على المفهومات دون الحقائق. إصلاحًا لكلامه بقدر 
الامکان ما لم يصرح حاوف وي صرح به ماتخازر عن حدوه الله تعالی» وصار 
من المُعتدين * أُوْلَيِكَالَذِينَ أشكروأ لس لادی مارت رتهم وماکاوآمهتییت 4 
[البقرة: 16 ]. 


256 € الکمةا لاله الجنیه يف ى لم 
کک 


اصفه الكلام] 


[وَالَكَلامُ مه الله تَعَالَى] والذي يجب اعتقاده في هذا المقام أله سبحانه معکلّم 
بکلام آزلخ غير مخلوق» وللاشاعرة والحنابلت والمعتزلة. والكرّاميّق فضول من 
الكلام؛ ترگها من حسن الإسلام» وقد آشار المصتّف یمه إلى رد هؤلاء فيما یتلو 


من التفصیل. 
وم عم كام خلاقا للفلاسفت لقوله تعالى: #مریدوک أن بر وا کلم 
سه 4 [الفتح: 15 وقوله سبحانه: لولم له موم تَحَكلِيمًا 4 [النساء: 164] إلى غير 


ذلك من الآيات» ولإجماع الأنبياء علیهم الصّلاة والسّلام على ذلك. 


[َهُوَ صِفَةً] ضرورة امتناع صدق المفهوم بدون وجود مصداق الحمل» خلائّا 
للمعتزلة. 

[أََيهُ] لاستحالة الاستكمال بغيره كما في سائر الصَّفْاتء خلافًا للكرّاميّة 
والمعتزلة. 

[لَيْسَ ین جنس الخروف] التي تحدّث من عروض الهيئات للصوت 
[وَالأَضْوَاتِ] الى تحدّث بعنف القَرْع أو القلع وانضغاط الهواء وانفلاته تاه 
لتعاليه یل عن صفات المخلوقات» [/35] خلافا لجهال الحنابلة» حتّى بالغ 
بعضهم وقال: بقدم الحروف والأصوات الحادثة» بل بقدم الجلد والغلاف. فلزمهم 
قدم الکاتب والصّحافء ولعلهم لم یعرفوا مَعنى الحذوث والقدم أو امتتعوا عن 
القول بالحدوث رعاية للأدب» واحتراژا عن ذهاب الوّهم إلى حدوث صفات الرّب. 

ولقد كان الامام أحمد بن حنبل رنه وأمثاله حين خملوا على القول بخلق 
القرآن لا یزیدون على القول به کلام الله تعالی ولا یقولون اه قدیم» أو مخلوق» 
أو غير مخلوق» محافظة للأمر الظاهر» وزجرًا لام عن الخوض لما في المسألة 
من الدّقة والغموضء وصّوئًا لهم عن التزلزل» وتحرّك العقيدة» والوقوع في التّعطیل 


أو التشبيه» إذ غالب النّاس لا يفرّقون بين المقروء والقراءة فيُجرُون صفة أحدهما 
على الآخرء ويختلط التقل خصوصًا عند تداول الالسنة وتطاول الأزمنةء وذلك غاية 
الات رها الأدين ودن الات 


و 


وَهُوّ] أي الكلام [َصفَة ما للسّكُوْتٍ] الذي هو ترك التكلّم مع القدرة علیه 
[وَالآقَةِ] التي هي عدم مطاوعة الالات بحسب الفطرة أو عدم بلوغها حذ القرّة أو 
طریان الصعف كما في الخرّس افو والمرزض واستشهد على کون الكلام 
في الشّاهد هو المعنى القائم بالذات الذي لا يتغيّر بتغیر الألفاظ والمدلولات بقول 
عمر وَإََةعَنه: إن رورت في نفسي مقالة» وبقول الأخط 00 


إن الکلام لفي الفواد وإنّما ‏ جع اسان على الفُوَادِدَلئْلا 


ولا اشتباه بینه وبين العلم والإرادة» فاّه یکون مع قصد الخطاب بخلافهماه 
والعبد ریما یتکلم بما لا يريده ولا یعلمه. 


اه تعَالَى مُتَكلّمٌ بها آمِرٌ اه مُخْر] لورود الشرع» ونزول الوحي بذلك. 
والواجب على المُتدَيّن العاقل أن لا يزيد على هذا القدر. 

فإ قیل: الامر في الأزل بلا مأمور والتهي بلا منهي سمه والإخبار بطريق 
المُضي كذِبٌ يجب تنزیه الله تعالى عنه» فلابد من نفي صفة الكلام رأسًا کالمعتزلت 
أو نفي الأمر والثهي والإخباره والقول تنم ينقسم إلى تلك الأقسام فيما لا يزال 
باعتبار تعلقه كالأشَاعِرة؟ 


4 ۰ ۳۳ 2 و و 3 2 
قلت: هذه الشبهة نما نشأت من توهم الازل عبارة عن الوجود في آزمنة غير 
مُتناهية» وأمًّا على ما حققناه فيما مر وهو مذهب السَّلف والأئمّة الحنفيّة» فتشقط 


کے 


بالكلة. 


لوَالقَرَْآنُ] يُطلق على صفة الکلام القائم بذاته تعالى» وقد يُطلق على الصّحف 


(1) نسبه لأخطل أبوالمعين التسفي في تبصرة الأدلّة: 1/ 283. 


الجكمَة البالعهالجنیه 2 وم 
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المنقوش فيها الحروف كما في قوله عليه الصّلاة والسّلام: «ا تمافروا[/ 36] بالقرآن 
إلى آزض اعد (۱) وال العا ف قا اسم المصحف. وعلى الكلمات المنظومة 
كما في قوله عليه الصّلاة والسلام: «مَا ِي ارم في لقرآن»(2 وقوله تعالی: ۳ فذا 


وراه فايع قزء انه [القيامة: 8 وان كان المتعارف فيه اسم الكتاتء وجا القديم هو 
كلام الله تعالى» فلذلك عقب الخ رال بقوله: 


٩ 


(1) أخرجه البخاري الصَحیح: (3007)» ومسلی الصَحیح: (4841). بلفظه. 
(2) آخرجه أحمد في المسند: (7947). 
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[إشكاليّة خلق القران] 


[ کلام الله تَعَالَى] تعیینا للمراد [غیر مَخْلُوْق] بل قديم ر صفاته [وَهو 
مَکتَوَت فى تض این بتصوير الألفاظ بحروف مجانا قُويَ] بالألفاظ 
المخيّلة» مقروء بألسنتنا بالحروف ا للأصوات. [مَسْموعٌ ب بآذانتا] بانطباع 
تلك الحروف فيهاء ومع ذلك لیر اا اي في المصاحف والقلوب والالسنة 
والأسماع ولا في غيرهاء ولا هو من جملة الحروف والأصوات المسمُوعة والصّور 
المتخیّل والتقوش المصوّرة بل صفة لا یمکن ادراکهاء ولا یتصوّر اکتناههاه 
والمکتوب ی الکتاب. والمحفوظ غير الحفظ والمقروء غير القراءة والمسموع 
غير السمع. س ۹ سمیت کلام الله لد لالتها علیه. 

ا نا ی و ای ی رن 
قديمة قائمة بذاته تعالی» و حیشما یو صف بما هو من آمارات الحدّوث ولوازمه فالمراد 
به ما هو المتعارف عند أهل الأصول من التظم المخصّوص المعجز بفصاحته. 
والمُتحدّى ببلاغته المنرّل العربي» المتلو المنقول إلينا بين دفتی المصاحف. 

فمثال الوحی بالالفاظ مثال ظهور جبریل عالت في صورة دخية نة 
وة اه لم یکن حین ظهر فیها بشرا محضّاء ولا عکاه ولا کان ملک وتشرا معا 
ولم يحضر عنده بالانتقال وتبديل المکان فكما تبدلت صورته في أعين الناظرين» 
وحصل فى مكان خاصٌء وجهة معيّة. ولم تتبدّل حقيقته التى هو عليها بما هو 

ْ ما د والتّعالي عن المكان والزمان فكذلك الكلام الأزلي. والقرآن الأحدي؛ 
۳1 بلسان عربي تارة وعبري أو سرياني أخرى. وهو في دانه آمر واحد أزلي؛ 
فموسی السام یسمع کلام الله وغیره حتی المُشرك یسمع کلام الله» وشتان بين 
الأمرين» وهیهات بين السّماعين. 


ر تر ر ۰ ميتي سے الال 
الیکمه البالتهالکنیة يذ نالفي 
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[تعریف القرآن ] 


ثم إذا عرف أن اسم القرآن یتعاوره معانٍ ثلاثة: 

1- فهو ر لمعن : کلام الله والصفة القائمة به جل ذکره» قديم لا هو ولا غيره على 
طبق سائر الصفات. 

2- وبمعنی: کتاب الله من الایات المتلوّة» والکلمات المنظومة. 

3- وبمعنی: المصحف من النقوش المرسّومة في الاوراق المکتوب [/ 37] 
شب إلا استمعوه هبوت * [الأنبياء: 2]» وقال: #6 نا حعات ف ناعرَییا # [الز حرف: 3]. 


سس 
- 
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[الخلاصة في مبحث خلق القرآن ] 


لکن البحث عنه والکلام فیه» واطلاق أنه مخلوق أو غير مخلوق بدعة» لم 
6 عن الني 2 اصح ۳ بعده» تن نت المسألة بين أهل 


۱ POO امو ا‎ EY 
كونه صفة لله العظيمء وإِنَّما أخطأ من حيث له أطلق القول في أن الذكر المُحدَث‎ 
مخلوق» وخاض في البحث عنه ولم یسکت کما سکت الكل وان لبي علیه‎ 
المناضلون عن الاعتزال بان القوم یرون أنه قديم لم يصدر عن الله تعالی.‎ 

وقد أوهمه ذلك إصرارهم على الامتناع عن القول بات مخلوق. وتقرّر في ذهنه 
ذلك» وهو في الحقيقة إثبات قديم غير الله تعالى؛ فتشمّر على ردهم عنه وهو ذال 
عن حقيقة الأمرء وبالغ في التشديد عليهم؛ وصدر عنه ما صدر من غير تحقق وتبضره 
ولو أنّه وقف على حقيقته لرجمٌ في ساعته فإنّه كان بمحل عظيم من العلم والدّيانة: 
والتفصيل فيما حرّرناه من مفردات الأجوبة. 


۶ 2 ر ا يكت ٠"‏ جرد 
الجكمة الال الج 2 بت مایمن 
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صطة التكوين] 


وَالتَكُويْنَ] وهو وإِنْ كان صفة من صفات الله تعالى لا هو ولا غيره كسائر 
الصّفاتء إلا أن المراد هاهنا صفات الأفعال على العموم(" كالتخليق» والتّرزيق» 


(1) قال بعض الشَافعيّة: [ثبات صفة الكرين انه تعالن كول حت آحدئه أبوالمتضؤر 
الماتريدي وغیره من متأخري الحنفيّة» ولیس في کلام المتقدّمين ذلك. 
آقول: إن آراد إثبات التكوين صفة برأسها كما جری عليه عبارة بعضهم. أو اطلاق اسم 
التكوين علی العفات التي عا الأشاعرة صفات الأفعال» علی ما هو المشهور فیما 
بينهم» فهو لايو جد في عقيدة آبي حنيفة» ولا جمهور أتباعه وقدمائهم من العراقيين وغیرهم 
وان أراد إثبات صفات قديمة لله تعالى من الفعل والتخليق والتّرزيق ونحو ذلك فكلا فان 
الحنفيّ هم متفقون في إثبات تلك الصّفات» وألّها قديمة بالذات» وإنّما المخالف فيه هم 
الأشاعرة وأضرابهم من نفاة الصّفاتء وإِنّما مذهب الإمام أبي حنيفة رال وأصحابه 
العظام وجمهور أتباعه الكرام على ما صرّح به الإمام أبوجعفر الطّحاويّ رجات وغيره 
في باب العقائد هو توصيف الله سبحانه» وتسميته بکل ما ورد واعتقاد أله حق بالمعنى 
الذي آراده ورد علم ما اشتبه عليه إلى عالمه من عير تأویل بالارای وتعطيل بالأهواء 
والتقدیس عن کل مالم يرد به السرع» ولم ينطق به الوحي» واه لا ينبت يغبت قدم الإسلام الا 
على ظهر الم والاستسلام؛ وهم يتحاشون عمًا وقع فيه الأشاعرة من تقسيم الصفات 
إلى صفات الذات. وصفات الأفعال» وتنويع الكلام إلى التفسئ واللفظي وفي السّكوت 
من إطلاق اسم التّكوين على تلك الصّفات. وأن لفات قائمة بذاته تعالى» وإنَّما يكتفون 
بمثل قولهم: إن الله سبحانه بجميع أسمائه واحده وبجميع أسمائه قدیم» وأنّهِ متكلّم آمرٌ 
ناه مخبر. منه سلمه الله . (المرجاني). 
* قال ايخ أبو المعين الشفي وال نه فى مبحث التكوين من کتاب التنضرة [تبصرة 
الأدلّة: 1/ 497] : (إنّ الخصوم يشنعون علينا في هذه المسألة من وجهین : 
آحدهما: أن هذا قول آحدئتم لم ياتا من العراق» ولا قال به أحد من الكل واتّما جاء 
من سمرفند»؟ 
والجواب: أن هذا قول باطل» صدر عن الجهل بمذاهب السّلف» وذلك أنَّ آبا جعفر - 
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والتصوین والإماتة» والإحياء والفعل. والایجاد:والاحداث على ما ورد به الکتاب 

والسْتْة» أعاده ی مبالغة في الرّد على الأشعريّة نما زعموا انها من الاضافات 

والاعتبارات التي تتحقّق بعد تعلق الارادة والقدرة بایجاد المقدور. 


قال في العقيدة المكحوليّة!!): یقول: «الأشعريّة آسماء» الصّفات على و جهین: 


1 - صفات الذَّات. 

2- وصفات الفعل. 

٤ ع2‎ 

اما صفات الذات: کالحات والقدرة. والسمع. والبصر. والعلم والکلام 
والمشیئت والارادت قدیمات. 


= الطْحاوي ره مه ممن لا یخفی درجته وعلو رتبته في معرفة آقاویل السّلف على العموم 
وأقاويل أبي حنيفة وأصحابه رَيِمَهُرَئَه على الخصوص, قال في العقائد: مازال بصفاته 
قديمًا قبل خلقه. ولم يزدد بكونهم شيئًا لم يكن قبلهم من صفة ثم قال: له معنى الربوبيّة 
ولا مربوب. الخالق ولا مخلوقء وأراد بقوله: قبل خلقه أي قبل مخلوقاته» ألا ترى أنّه 
قال: ولم يزدد بكونهم شيئاء ولم يقل: بکونه ولأنّه لو أراد به صفة الخلق لم يقل: لم 
يردد. 
وثانيهما: «أنّه لو كان الله مكونًا خالقًا للعالم لكان المكرّن موجودًا مخلوقًا في الأزل»» 
فیلزم قدم ۳ [تبصرة الأدلّة: 1/ 498[ 
والعجب كل العجب آن قومًا یذعون البراعة في الکلام» والتبحر في معرفة الدلائلء 
يزعمون أن القول بقدم الكت يودي إلى القول بقدم المکونات؛ مع علمهم أن ما 
تعلّق وجوده بسبب من الأسباب فهو المُحدّث لا القديم؛ لأنَّ القديم هو المستغني في 
وجوده عن غيره؛ فما لم يستغن عن غيره؛ وتعلق وجوده به كان محدث ضرورة» والمكوّن 
وجوده بالتّكوين» فكيف يكون قديمًا يحقق هذا لا جميعًا ندّعي على القائلين بقدم العالم 
المعلّلین لذلك بقدم ما تعلق وجود العالم به من ذات الباري أو صفة من صفاته المناقضة 
حيث ادعوا قدمه مع تعلق وجوده بغيره. انتهى كلامه منه سلمه الله. (المرجاني). 

(1) وهو أبوالمعين ميمون بن محمد بن محمد النّسفي المكحولي صاحب تبصرة ة الأدلّة 
المتوفی سنة: (508ه وكلامه هذا مذكور في كتابه المسمّی بحر الكلام: 104 دون 
قوله: قالت الاشعریّف وهذا الكتاب ربّما كان يطلق عليه اسم العقيدة المكحولية. 


الحكمة البالعَه الجنتّه__ف بک العم ات 
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وأما صفات الفعل : کالتخلیق» والتّکوین» ال والا فضال» والا نعام 
والإحسان. والرّحمة» والمغفرة» والهداية» فهي مخلوقات. ونقول: الله تعالى بجميع 
صفاته وأسمائه واحد» وبجميع صفاته وأسمائه قديم أزلي» وصفات الله تعالى 
وأسماؤه لا هو ولا غیره...» هذا كلامه. 

[صِمَةُ لله تَعَالَى] ليما نطق به الكتاب والسَنة» وحالها كحال سائر الصَّففات في 
اقتضاء مصداق الحمل» ومطابق الحكم» واستحالة التعطيل» بإرجاع بعضها على 
بعض بالتأويل. 

اَل لامتناع التقص بالات والاستکمال بالغير في حقه تعالی» واستسالة 
قيام الحواوت بذاته سبحانه» و لا تعدد ولا بار مير الات والصفات قطعا فلا 
لزم تكثر القدماء وله الواجبات أصلاء ولا يلزم من [/ 38] دم 8 المكوّن» 
أن القول بل وجودالمکژن بالتّكوين قول بحدوثه إا القديم مالا یی وجوده 
بالغير» والحادث ما یتعلق وجوده بغيره» إذ الحدوث بالمعنى الذي نطق به شرع 
وشهدت اللّغة اّما هو هذا لا غير وما يتعلّق وجوده بوجود غيره يكون مُسبوقًا بالعدم 
ذا بداية» وأمّا اعتبار کون السّبق في حد الزّمان فاعتبار أمر زائد على مفهوم الحدوث 
وحقیقته» وإِنّما اعتبره أخلاف الأشعريّة لغرض فاسد» دعاهم إليه وهو التَّستّر عن 
القول بحدوث الصّفات على ما قد سلف. 

وَهُوَ توبن للعَالم؛ کل جزء ین جرا ِه وف وٌجُوْدِِ] أي في وقت وجوده 
كما فى قوله تعالی: « ونضم موز تس لیر تمه 6 [الأنبياء: 47] آورد اللام إيذانًا 
بان الوقت ليس ظرفا للوضع والتکوین على حسب علمه؛ ووفق ارادته وفضائهی 
فالْکوین ند لا فيالوقته والمکّنات حادنة علیالتوزیع في آوقاتها مع التنزه 
عن حدوث شيء : يُسمّى التَعلّق في ذاته أو في صفاته. 

[وَهُوَ غیر المکون اا ادال ان المراد منه هو الفات الفعاة 
القائمة بذاته تعالی على ما مرّ خلافا لطائفة من الأشعريّة فاتهم لا يثبتون صفة 
الكّكوين» بل یقولون: له أمرٌ اعتباري یحصل في العقل من نسبة الفاعل إلى المفعول. 


سس . إوزة» 
- 


[صفة الإرادة] 


وَالإِرَادَةٌ صِفَةُ الله تَعَالَى] خلافا للنجّاريّة') حيث زعموا أنه تعالى مريد بذاته 
له بالإرادة. 


[أَدَلِتَه] خلافًا للك اميّة2) وبعض المُعتزلة. 


[قَائِمَةٌ بدا تَعَالَى] لا كما زعم بعض المُعتزلة من ها حادثة لا في محل 
وجمهورهم على أنَّها الدّاعية بمعنى العلم بالمصلحة والفائدة المترتبة على الفعل 
فهي من جملة اليم التّصديقي عندهم» ومن جملة الم التصوري عند الفلاسفته 
حيث قالوا: لها عبارة عن العناية الأزليّة التي هي تمثل نظام الموجودات بأسرهاء 
والكائنات بأجمعهاء مِنَ الأزل إلى الأبد في علمه السّابق» بحيث لايُتصوّر نظام أكمل 
منه» ومثال أجمل مثلهء والحقٌ أنَّ هذه الأقوال كلها نفخ لما هو معنى الإرادة المعلوم 
لکل مُنصفي متأمّل. 


انظر: الفرق بين الفرق: 207 - 211. والمقالات في بیان أهل البدع والصّلالات لابن 
كمال باشا: 109 - 110. 

(2) هم فرقة تتتسب إلى محمد بن کرّم السجستاني؛ وهم المجسْمة المتوفی سنة: 255ه. 
انظر : الفرق بين الفرق: 215 - 225. 
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[تحریر القول بالايجاب والاختيار] 


واعلم أن القول بالإيجاب والاختیار [/ 39] يُتصوّر على أنحاء أربعة تتفرّع على 
مسألة الصّفات وتعليل الأفعال بالتفي أو الاثبات: 

الأؤّل: وجوب الصدور نظرًا إلى ذات الفاعل من حيث هو مع عزل 3 
عن الإرادة» وغاية الفعل والاختيار الذي یقابله؛ ولم یقل ا بنفي هذا السو من 
الاختيار» وإثبات الوجوب المقابل له في حقه تعالى إلا طائفة من متأخري الأشعريّة 
في صدور الصّفات عنه تعالى عن ذلك علوا كبيرّاء بل هو عند الحكماء؛ ومن لا يقول 
مقا E‏ 

والثاني: الوجوب نظرًا إلى الذّات بناء على عينيّة الارادة والغاية والاختیار الذي 
یقابله» فلمّا كان مذهب الحکماء وبعض الصوفيّة نفی الصّفاتء وکونه تعالی بذاته 
علّة غائيّة لوجود العَالم لزمهم الایجاب بهذا المعنی» ولم یمکنهم القول بمقابله على 
خلاف غیرهم. 

والثالث: وجوب الصدور نظرا إلى الغاية المقتضية للفعل الذّاعية إلى الو جود 
والاختیار المقابل له ولم يقل بهذا الحو من الوجوب إلا المُعتزلة ومن یحذو 
حذوهم. 

والرابع: وجوب الصّدور نظرًا إلى وجوب الارادة والحكمة» وهذا الحو من 
الوجوب هو مذهب الحنفيّة» وجمهور الصّوفيّة» وقدماء الأشاعرة» والاختیار المقابل 
له مذهب المتأخرين من الأشعريّة وقدماء المُعتزلة. 

الوه RG EE e‏ 
المقابل له إلا طائفة من الشيعة الكيْسانية" القائلين بالبداء في الإرادة والخلق» و 


(1) هم أصحاب كيسان مولى أمير المؤمنين سيّدنا علي , بن أبي طالب یوعد وقيل غير 
ذلك. انظر: الفرق بين الفرق: 38 - 53. 
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أن یظهر له تعالی عن ذلك صواب على خلاف ما آراد. أو آخذ فى الایجاد فيتركه 
ويأخذ بما بدا له من السّداد. 0 


الحكمة لاله الکنیه يذ بر العم ولك 


و 


208 3 
ايه 


ارؤية الثه تعالى في الجنّة] 


وَرُؤْيَةٌ الله تَعَالَى] آي روية المومتین وأهل الصّلاح في النّشأة الآخرة ودار 
و ا 
TRA NT‏ ی ا و 
i a E‏ إلى الامکان الداع یھ سَلّب ضرورة 

اجب بالَقل] أي ثابتة بالكتاب والس لقوله تعالی: زار إل 
َر [القيامة: 22 23] وقوله تعالى: * 49 لَنَ آَحسنوا الس ور اد که أو 26 
وقوله عليه الصَّلاة والسّلام: نکم سَتَرَوْنَ رَبکم ما تَرَوْنَ القَمَرَ لَبْلَةَ اب ر»(0. 


والحاصل [/ 40] آئه قد ورد الدّليل السّمعي بایجاب رژية الله تالی» ودل 
العقل على إمكانها بالمعنی الذي مر ذکره فوجب الایمان به والتصدیق بموجبه. 
فالزژية معلومة» والكيفيّة مجهولة والزيادة على ذلك بدعت فنحن نعتقد ونری 
اقل رن اد هلان بیان اما اس کر ریا 
ففضول لا يرتضيه الفحول من آرباب العقول» وأصحاب المنقول» وإنَّما هو صناعة 
المت فتاه الا ره 

ولا كانت الرّؤية في الشاهد مشروطة بكون المرئي على وضع طبيعي بنسبة 
مخصوصة ولون» وكيفية محسوسة ومقابلة على جهة من الرائي» بحيث لا يكون في 
غاية القرب أو البعد أو الصّغْر إلى غير ذلك من الشّرائطء قاس عليها المعتزلة رؤيته 
تعالی» فحکموا بامتناعها هال عن هذه الأمور کلّهاء وآشار المصتّف رم الله 
إلى الجواب بقوله: 


(1) آخرجه البخاري في الصحيح: (559). 
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[كيفيّة الرّؤية يوم القيامة] 


یی لا في مَكَانٍ ولا عَلَى جهة ین الوصا شغاع. زو ماع بين 
الرائي وَبَيْنَ الله تَعَالَى] لما مر وقياس الغائب على الساهد استدلال فاسدء مع أن 
هذا الاشتراط لیس لامتناع الرّؤية بدونها بالمرّة بل لعدم كمال التفس وضعفها في 
بدوء الفطرة كما لا يخفى على المتأمّل التاظر» وقوله تعالی: « لاد رکه مر ) 
[الأنعام: 103] لا ينفي الرّؤية» وإنَّما ينفي |دراك الابصان سبحان ربي أن یکتنفه 
الخواطر» أو یدر که المشاعر. 


ا حتف ااام 
الحكمَة البالعها لجنته 2 تک اج اتکی 
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[خلق أفعال العباد] 


[وَانْهُ تَعَالَى الق لأفْعَالٍ العِبّاد] وموجذ لها بالاستقلال» ومخترغ إِيّاها على 
الاستبداد. وان ارتبط وا وكسبهم» وخالف التظاميّة من المُعتزلة 
في إيجاد القبائح» ونوا قدرتهعلها زعّا مهم ان لمقدورّة بصنت صدوره عنه. 
فان علم بقبحه لزم السَّفه ا 


والجواب على طريقة شعريّة: آله لا خسن ولا قبح بالنّسبة إليه. 
وب ات بت أن المقدورية 0 تنافي عدم تعلق المقدرة 


على رت لح او رمک شاد ري له تعالی هو جهاته 
الوجوديّة وهو حسن بخت. وخير مُحض. وأمًا قبحه ونقصانه فمن خلط الاعدام 
الأصليّة لقصور في استعداده كما قال الله تعالى: بيد 3 انز َك کی ميك 4 آل 
عمران: 26]» وقال: فد 4 [النساء: 78]» وقال: ما آصابک من سم له وم 
آصابك من س سفن تشاک 4 [النساء: : 79 

والكعبيّة!!) منهم في مثل مقدور العبدء لا فعله نا طاعة» أو معصية» أو عبث؛ 
وتعالی الله عنها [41]. 

والجواب: أنّها اعتبارات في الأفعال تتعقّل بالسبة إليه. 

والجُبائيّة منهم في مقدوره وال لزم اجتماع المؤتّرين في أثر واحد. 

والجواب: أت لا تأثیر لقدرة العبد اقل وان تعلقها لا ينافي کونه مقدورًا لله 
قله. 


مء - ۶ ۰ 0 
والحق أن أفعال الممكن وآثاره مُنطو في أسماء الله تعالى وأفعاله» ففعل العبد 


(1) هم أتباع آبي القاسم عبد الله بن أحمد بن محمود البلخي المعروف بالکعبي» ۰ من 
المعتزلة. انظر: الفرق بين الفرق: 181. 
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رشح لفعل الله تعالی» وقدرته شبح لقدرته على الوجه المقدّس العالي عن الحلول 
والاتحاد والجزئيّة» ويُعينك على فهم ذلك مطالعة نور الشمس الواقع على الجدار 
ارف عا برا الم ره سین ات سا لا اند اه 

1٠‏ كلها ین الکفر امان ولطاعة والیضیان] إذ لا یخرج عن قدرته مقدُوره ولا 
ينفكٌ عن خلقه مفطّور لقوله تعالى او € [فاطر: 3]» و یلق كل سیو 4 
[العد: 16] و إا کش حَتَه مدرک [القمر: ۰]49 # وال خروم عمل » [الصافات: 
6] إلى غير ذلك من الآيات» واتفاق أئمّة السّلف قبل ظهور أهل البدع والأهواء على 
أن اجالع هو ان ان هو لا غ وان رات كلما سود ا 
وإبداعه» ولذلك كانت آوائل المُعتزلة یتحاشون عن إطلاق لفظ الخالق على العبد. 
ويكتفون بمثل الفاعل والمخترع» إلى أن تجاسر الجْبًائي وأتباعه على إطلاقه. 

وجمهورهم على آنها حاصلة بقدرة العبد وحدها بالاستقلال. وأبو إسحاق 
الاسفرائنی") من الأشاعرة على نها بمجموع قدرة الله تعالى والعبد بأنْ تتعلّقا 
جميمًا بأصل الفعل» والقاضي أبو بكر الباقلاتى2) منهم بتعلّق قدرة الله على أصل 
الفعل» وقدرة العبد على وصفه وقال: هَبْ أن القدرة الحادثة لا تصلح للإيجاد: 
ولكن ليس يقتصر صفات الفعل ووجوهه على جهة الحدوث فقط» بل هناك وجوه 
أخر وراء الحدويف» فلیکن تأثیرها فى حالة لیست بموجودة ولا معدومة یترتب 
عليها الثواب والعقاب» ککونه طاعة أو معصية» ويلزم عليهما ما يلزم على المعتزلة: 


(1) هو الأستاذ أبو إسحاق إبراهيم بن محمّد بن إبراهيم الإسفرايبني الإمام اللأوحد» 
الملقّب بركن الدّينء اتفق الأئمّة على تبجيله وتعظيمه وجمعه شرائط الإمامة؛ توفي سنة: 
(418ه). انظر ترجمته: سير أعلام الثبلاء : 17/ 353 - 354. وطبقات الشّافعيّة الكبرى: 
4 256 - 258. 

(2) هو القاضي بو بكر محمّد بن لیب الباقلاني؛ البصری العدادي؛ المالكي» أوحد 
المتکلمین. خي العم نات تست ولسان الم توفي مننة: : (403ه). 
انظر ترجمته: سير أعلام الشُلاء: 17/ 190 - 193. 
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[مسألة الخير والشّد] 


رادت وَمَضِيئتّه ] إذ القبيح كسب القبيح والاتصاف به لا خلقه وإرادته 
والقضاء به. 


فان قلت: إذا كان کسبه والاتصاف به فیا وشا فما دعاه إلى ارادته 
اا 

قلتٌ: القبيح والشّر وإنْ كان غير مرضي إلا أله داخل في القضاء 150 
الحکمت ويقتضيه المصلحة فهو مراد انيه ومخلوق برض نا اش اد ار 
والمخلوق بالات الحُسن والخير» وليس في الوجود شر [/ 42] لا وقد تضمّن خيرًا 
كثيرٌاء ولولاه لبطل الخير الکثیر» وحصل الشّر العظيمء مثلا قطع اليد المتآكلة شر 
بحسب الظاهر» وفي ضمنه خير جزيل وهو سلامة البدن» فلو ترك قطعها لحصل 
هلاكه وكان الشر أعظم» فقطعها لتحصيل سلامته شر في ضمنه خيرٌ كثيرٌء ولكن 
المراد الأوّل السّابق إلى نظر القاطع السّلامة التي هي شض الخير: 

م لكا كان السبيل إليه قطع اليد لأجلهاء كانت السّلامة مطلوبة لذاتهاء والقطع 
مطلویّا لغیر» وما للذات مقدّم لما لغیره» ولا عله قال سبحانه: ١سَبَقَتْ‏ رَحَمَّتِي 
غضی )!1 فالخير الحسَن مراد لنفسه. والشّر القبيح اهو وش 

فلئن خطر ببالك نوع من الشر» ولا تحته خير أو خطر لك أنّه کان يمكن تحصيل 
ذلك الخير لا في < ضمن الشَّر فاتهم عقلك القاصر في هذا أو في ذلك الخاطرء ولا 
يذهب عليك أن لزوم اسر للممكن ما هو لقصوره في نفسه؛ ونبرٌه عن قبول الكمال 
بجمیع وجوهه. الا أن الطاعات برضائه ومسیته و مره دون الفحشاء والمعاصي 


(1) آخرجه البخاري في الصَحیح: (7550 7551)؛ ومسلم في الصحيح: (6970). 


سابةتميروطة )یرد 
20 


والمنکرات لقوله تعالى: *« وله يحب لمحن € [آل عمران: 134] و# # إن الله 
2 مر بالعدل والاخسن وزيتاي ذى المرف ويدف عن الْفَحَمَاه وَألمحِكر € (الحل 
90[ #ولا برض N‏ ی یی 7[ و کل لك کان یه ند 


رىك م 4 وها [الاسراء ر 


۱۳۹ ۱۹۳۳۹ 
للمُعتزلة» حيث زعموا أن إرادة القبيح قبيحة کخلقه وایجاده وتمسَّكوا بقوله تعالی: 
الوم له رظان لاد © [غافر: 1 على ما فشر أنَّه لا يريد لهم أنْ يُظلّموا. 
والحواب ما مرَّء وقد ثبت بالبراهين القاطعة العقليّة والثقلية أله لا خالق غیره. 
ولا مو حد سواه فهو مرید لما فعله وشاء ایام وفي التتزيل: « ول سا مد که 


دده صصص و 


یی > [التّحل: 9] وما امود أن مکاء امه © [الإنسان: 30] ومعنى ما تمسّكوا به 


ااال الع ف با اسا سس 
الحكمة البَالِعَةالجنجة رف کر مکی 
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[مناظرة الإسفرايني للقاضي عبدالجبار] 


وفي المقام حكاية تکشف عن حال الفريقين"» وهي أن القاضي عبدالجبار 
الهمداني من المُعتزلة» دخل على الوزير الصّاحب بن عیّاد وعنده آبو إسحاق 
الا سفرائنی الاستاد من الاأشتعرية:فلمًا راه قال سبحان من تنزه عن الفحشاء! 


فارتجل الأستاذ وقال: سبحان من لا يجري في مُلكه لا ما شاء! 

فقال القاضي: آیشاء ريّنا آن نعصي؟ 

وقال الأستاذ: آنعصي ربنا قهرًا؟ 

فقال القاضي: أرأيت إن منعني الهدی» وقضی علي بالردی آحسن إلى آم آساء؟ 

وقال الأستاذ: إن منعك [/ 43] ما هو لك فقد أساء وانْ منم ما هو له فيختص 
برحمته من يشاء» فبهت القاضي. 


(1) ذکرها تاج الدين السّبكي في کتابه طقات الشّافعيّة الکبری: 4/ 261. 
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[القضاء والقدر] 


[وَحُكْمِه] أي آمره لتّكويني الذي يُوجب الوقوع على الشَّيء ویلزمه مع ما 
ا كوا أو ضن على ترتيب خاص سبق عليه القول. 
وجرى به القضاءء ومضى القدّرء وبحذائه الأمر التدويني الذي شرعه الله بإرسال 
الرسل» وإنزال الکتب. قال الله تعالى: قتا تيل قهاین کل وين انين ولك إلا 
من سَبَقّ عَكِاَلْمَوَلُ که [هود: 40] ا عکملعلم: «كَدَّرَ الله تَعَالَى المَقَادِيْرَ قبل أَنْ یلق 
السَّمَاوَاتِ وَالاَرْضَ حمسن ل یه ؛ أخرجه آحمدل والترمذي) فلذلك كان 
الحسن مدلول الآمرء والقبيح مدلول التهيء لامقتضاهما. 

وا إذ لا يجري في سلطانه لا ما شات ولا یحصل فى مُلکه لا ما سبی 
به القضاء. 

[وَتَعَدِيْرِه] اعلم آن کل من القضاء والقدر بحسب أصل اللغة يُستعمل لمعانٍ 
نها ترجع إلى الختام والفراغ عن را ماده ولك القذر عندنا هو تحدید الله 
ا رن عا ا ل م ا لعن الى وال ا ا 
والقضاء إتقانه وأحكامه» وسوقه إلى کماله. سَوقا مُلائمًا لحاله» بإعطاء ما يُتوصّل به 
إلى كماله» وبقائه اختيارًا وطبعا. 


ا كفي ادم م وک نع مشيئ ثم تدبير 
م مقادير» نابات في اوح م راد ثم فضا فإذا قال : كن فكان على الهيئة الى 
علم فذکره 3 شاء فدیّن ف قزر نم آثبت. تم کیل منه نّه ما عن شيء من 


)1( في المسند: (6543). 
(2) في الترمذي: (2156). وقال: هذا حديث حسن صحیح غریب. 
)03 نقله عنه صاحب مرفاة المفاتيح: 1/ 119. 


حيث استقامَ في العلم الأزلي إلى آن استقام في اللوح» ثم استبان إلا يتعلّق به أمور 
من الله تعالى. انتهى كلامه. 


[مايترتّب على إنكار القضاء والقدر] 

وأنكر القضاء والقدر الفلاسفة والأ؛ شعريّة والمعتزلة» ما الفلاسفة فقد جَرّوا على 
أصلهم المقرّر من نفي الصَّفات وإرجاعها إلى العلم الذي هو عندهم نفس الذَّاتء 
فقالوا: إنّما القضاء هو العناية الأزليّة» يعنون بها تمثل نظام الموجودات بأسرهاء 
والكائنات عن آخرهاء بما ينبغي عليه الوجود على أحسن الوجوه وأكملهاء والقدز 
هو خروجها إلى الوجود العيني بأسبابها على الوجه الذي تقرر في القضای وتشبّث 
الأشعريّة بأذيالهم» واتبعوا آثارهم» ولم يزيدوا عليهم الا تصرف في اللّفظ الخ 
ونوعًا يسيرًا من التّغيير» حيث قالوا: القضاء هو الإرادة الأزليّة المتعلّقة بالأشياء على 
ما هي علیه» وقدره إيجاده على قدر معين ومعيار مخصوص في ذواتها [/ 44] 
وصفاتها وأفعالهاء وزعمت المعتزلة أن ما يستقيم إثباته لله تعالى من معناهما على 
العموم هو الاعلام» وإلا فان أريد بهما خلق الفعل وتقديره وإرادته لزم المُحالات؛ 
وإ أريد الإلزام فهو مختص بالواجبات. 


وین نَم اتفق الطائفتان على تصويب کل مجتهد» وعلى أا والقبح لا 
ثبت إلا بنزول الوحي» وورود الأمر والتهي» أو بحكم من العقل بهما على الشي-. 


ل 2 | 


[أوهام المعتزلة] 


والذى توعٌّمه المعتولة وحملهم على إتكان عموم الارادة والمشیتة» وشمول 
القدرة ونفي القدر والقضيّة» وهو فعل القبيح المُحال على تقدیر اختصاص الخلق 
بالله المُتعال» قد لزمهم في خلق الشّيطانء واضطرار العبد بلزوم الافعال على تقدیر 
الارادة والقدرق قد لزمهم في سبق العلم لزومًا لا مرد له. ولذلك اعترف 
الّمخشري وافتخم عن الدّخل؛ ولم پر إلا أن قال: قد علمنا أن آفعاله تعالی كلها 
حسنة» وحَعلّق فاعل القبيح فعلّه» فوجب أن يكون حسنًاء وخفاء وجه الحُسن لا يقدح 
في حسنه» كما لا يقدح في حسن أكثر مخلوقاته» جهلنا بداعي الحكمة إلى خلقها 

ولا یرتاب ذو حِجْر في أن خلق المعاصي والكفر لا محالة على هذه الشّاكلة. 

وحُكي أن أبا حنيفة رحمة الله سأل بعض الق يَه: هل علم الله تعالى في الأزل 
ما كان من الشّرور والقبائح أم لا؟ 


فاضطر إلى الإقرار به. 


ثمّ قال: هل آراد أن يُظهر ما علم كما لم أم آراد أن يظهر بخلاف ما علبي 


فرجع عن مذهبه وتاب. 


الییکمها لبالعه الج يف کی لم بولك 


[الجبر والاختیار عند المتکلمین ] 


وَلِلعِبَادٍ أفْعَالٌ اخْتِيَارِيّة] تضدر عنهم بقصدهم واختيارهم معلّقة علی قدرتهم 
وارادتهم إذ الفعل الاختياري ما یکون مسبوقًا بمبادیه الأربعة: من تصوّره وتخیل 
فائدته» وإرادة وجوده» وتحصیله وكسبه بصرف القوی المودعة في الأعضاءء لأن كل 
آحد يفرّق بين حر کات هبوطه وصعوده ویجد تصرفاته بحسب دواعیه وقصوده. 

خلانا نیع عم تشه هروا هلاقم ولا ا 
اعفان نما يخلق الله تعالى الأفعال فيه على حسب ما يخلق في سائر الجمادات» 
و ليه الاقم لبها اا ل را ج و لد سيره وس ا 
و الان ورك اللو وات ال را ولو اف تاذ ون 
ونصوص القرآن ناطقة ببطلانه. 

وقالت الأشعر يّ: لا تأثير للقدرة الحادثة أصالاء غير آن الله تعالى أجرى سنته بان 
یخلق عقیب القدرة السااةة آو معها الفعل )48/11 ]روانم العبد وكيد وال فیکون 
ذلك خلقا من الله تعالى» وكسبًا من العبد. وا سم الفعل حقيقة في الخلق ولا يَصدّق 
على الکسب | ااا ا ولیت شعري بماذا یلق قدرة العبد عدي وماذا یترتّب 


(1) وقد بحث شیخنا ابن الهُمام رَه في المسايرة بأنْ ما ذکروه من قیام البرهان عقلاً 
ممنوع» وما فصّلوه من ذلك غير لازم كما بعلم بأدنى تأمّل فيه. أا التقليات فإنّما تلجی لو 
لم تكن عمومات تحتمل التخصيص» ولم يوجد ما يوجبه» وأمًا إذا وجد فلاء لكن الأمر 
كذلك» وذلك المخصّص أمر عقلي؛ وهو أن إرادة العموم فيها تستلزم الجبر المحضص 
المستلزم لضياع التكليف وبطلان الأمر والتهي. 

وأمّا قولهم: | إن فد الخد عاق ادر ر لا على وجه ال اتر وهو الكش جرد الفا 

لم يحصلوا لها معنی؛ ونحن إِنّما نفهم من الكسب التحصیل» وتحصيل الفعل المعدوم 
ليس إلا إدخاله في الوجود وهو الإيجاد. انتهى كتاب الدُرر المنظومة والجواهر المنثورة 
حاشية شرح جمع الجوامع لابن السّبكي رن 2 (المرجاني). 
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على تعلقها. وما معنی کونها صفة مؤثرة» وما معنی تأثيرهاء وأي مشابهة بين الخلق 
والکسب تصحح المجازء ولذلك قیل هذا المذهب کفو؛ للجَبْر. 
تس المعالي الجويني را ا وب 


والاایجاد. 


وذهب آبو إسحاق الاسفرايني إلى أن وجود الفعل بمجموع ادرت علی 
سبيل المشاركة في التأثير ذ في أصل الفعل» وبعضهم إلى أنّها تزثر في صفته. ومن 
المتصرح بالصوورة الفطريّة أن إثبات صفة مؤثرة لا تأثير لها أصلا أو له تأثير في 
حالة لا يعقل وجودها نفي لها في الحقيقة ولأثرها وتقول بكلمة لامعنى لهاء ومن 
یقول بمشا رکة انقدرة الحادنة فيلیجاد لفعل آو وصف یلزم صلب اراد يال بال علی 
القدرة الكافية. ولي آو العجن بت وت بعض الممكنات من خلق الله تعالی 
لبي 
والمتکلمون کم اجمعون: 

الس غ أن الك زد او الم رو توا او هه در ییا 
إليه» وهو مستبد بهما في آفعاله الاختياريّة» فمذهبهم لمَدر المحض, وقابلهم الجهوية 
سد ان یوت ی ای 

والفلاسقة ۳ ا AN‏ ا 
مؤثّرة إلا انم قالوا : لا م ونر في الوجود إلا الله فلزمهم القول بأنَّ الانسان مضطرٌ في 
صورة مختار على ما قد صر حوا به. 


(1) ما بين القوسین هو کلام الجويني في کتابه البرهان في أصول الفقه: 94/1. وما بعد 
القوسين فهو من صياغة المرجاني. 
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[نظريّة الحنفيّة في الاختیار والاضطر ار ] 


وأمّا الحنفيّة وهم أهل لته والجماعة حقه والثابتون بالقول الثابت علی الجادة 
المستقيمة فطکاه فمذهیهم أن انا سبحانه هو الخلای المستقل علی الاطلاق» وله 
الاختيار الکلی؛ والتصرف في ملکه كيف یشاء ولا مشاركة لشيء في ایجاد ممکن 
ماء خیره وشرّهء ونفعه وضره من العباد وأفعالهم. وهو الخالق لهم ولاعمالهم 
وأسباب وجودهم ومبادی حصولهم. بالاستقلال في صدور کل ما يدخل تحت 
الکون» لا بمشاركة من العبد» [/ 46] ولا بوساطة منه» ومع ذلك العبد مور في كل 
ما صدر عنه من أفعاله» وفاعل له» واسم الفعل يشمل الکسب. والتّأئير یتناوله على 
الحقيقة لاطراد الاستعمال وهو مختار في فعله. غير مجبور أصلاء ولا محجور ولا 
مفوض إليه أمره قطعًاء ولا مستقل فیه, ولا مشارك له تعالی في ایجاد ما کسبه وتأثیرهه 
وذلك لأنّ ملاك ا المبادئ الاربعت ومدار الفعل الاختياري عليهاء كر ذلك 
حاصل في العبد» وهو مضب نيا 


(1) والمختار عند العبد الصعيف تأثير القدرة الحادثة في أصل الفعل وفي وصفه معاء إذ لا 
معنى للتأثير في الوصف بدون التأثیر في الأصلء إذ الوصف أثر متفرّع له محتاج إلى تأثیر 
زائد على تأثير أصل الفعل إذ وجود الوصف زائد على وجود الاصل, ولا محذور في 
القول بالتأثیی وإِنْ كبر ذلك على الأشعريء إذ التأثِير في القدرة أيضًا بإيجاد الله سبحانه 
کا ف ل انين القنارة هو ا و ت إلى لمات وروت 
الأشعري داخل في دائرة الجبر في الحقيقة, » إذ لا اختيار عنده حقيقة» ولا تأثير للقدرة 
الحادثة أصلاء الا أن الفعل الاختياري عند الجبريّة لا ينسب إلى الفاعل حقيقة» وعند 
الأشعري ينسب إلى الفاعل حقيقة» وإ لم يكن الاختيار ثابثًا له حقيقة لأنّ الفعل ينسب 
إلى قدرة العبد حقيقة» سواء كانت القدرة و كنا عو ميجر | من أهل 
الت أو مدازا محضا كما هو مذهبه وبهذا الفرق عدر مذهب آهل الحق عن مذهب 
غير أهل الحق. مکتوبات مجددیة: 289. (المرجاني). 
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ان e‏ نهذا التأثر هو فلوو رة 
007 ذلك لى اله تعالی لانْ 2 تقوم الممکن بجمیع جهاته الوجوديّة» وحيئيّاته 
العا ا هو بالفیض الذائمي من الله الى والتأثیر ال وما معه من 
الاعتبارات الفعليّة» والحيثيّات الوجودیّت منطو في آفعاله سبحانه؛ وآثاره رشح من 
صفاته. قد انبسطت على هياكله المقذرةء وقوابله المُعدة ولا یختلجن في خاطرك 
أن اک عن هناك اليس دی نحشن ان با متا ن 
تعالی» وعن صفاته العلا فمذهبهم نفي القَدّر والجَبّر حقيقة. لا نفی أحدهماء وانات 
الآخرء كما هو مذهب القدريّة والحبربّ ولا نفي التأثير وإثبات مبادئه كما هو مذهب 
اناغ وهیهات بین الخلق والایجاد اللدين هما من صفات الرّب» والفعل من 
العبد والکسب فإن إيجاد الشَّيء إفاضة الوجود له وخلقه ایجاده إيجادًا مراعی فيه 
التقديرء وهو آمر یضیق عنه وسع الممکن بالكلية. 


الحِكمَة البَالِمَّهالجنية يف بى | ل 


[الرّد على لوازم المْلاسِمّة] 


ولا یلزنا ما يقوله الفلاسفة في نفس التأثیر عن غيره سبحانه» بأنَّ ما هو جائز 
الذات لو أحدث للأحدث بمشاركة الجواز وهو طبيعة عدميّةء فيلزم تأثير العدم في 
الوجود» وهو ضروري البُطلان» فطري الفساد. وذلك لاه ما يلزم لو كان تأثير العبد 
خارجًا من خلق الله سبحانه وإيجاده؛ بل إِنّما يؤثر هو بجهته الرّاجعة إليه سبحانه ألا 
ولاو الأو [البقرة : 210] على أن لتأثیر ليس هو الإيجاد. ويعينك على 
ذلك ملاحظة حال التفس مع قواها في أفعالها الاختيارية فان إدرك السّمع والبصر 
مشلا بعينه إدراك التفس بلا إثنينيّة أي کما روي أن: «مَنْ عرف نَفسَهُ فقد عَرَفَ 
ر رابت تون الح الواقع على الجدار المُنحرف عنها بواسطة المُصقّلات» 
أفتراه من نور المصقل أو تزعم أنه لا دخل ولا تأثير له في حصول هذا النور في ذلك 
الجدار» # فاعتروا كول الم > (العفره 2 ۲ مِا له تون المزلك من اء 

مرو ر سوم رصم < 2 

وبَنرعَ ملک من تاه ور من تاه وئذ تذل من سام بِيَرِكَ الخير نك عل کل سیر قرب که 
[آل عمران: 1.]26/ 47] 
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[الثواب و العقاب] 


ابو بها] أي بسبب الأفعال إن كانت طاعة وعبادة. 

[وَيُعَاقَيَوّنَ عَلَيّْهَا] إِنْ كانت معصية وجريمة لقوله تعالی ل 
إلا سما که ما کسبت وعکها ما کیت که [البقرة: 286]» و موی 
عا وسن یکل وکال ری [الزلرلة: 83 وتا لانضیع 
لسن * [الاعراف: 170] و#هل رو کلام کته تَعْمَلُونَ € [اللّمر: 90] تن غیر 
ذلك من الآيات راتیگ ولا فة الحکمة تدلّ ا ذلك خلافا للأشعريّة 

قالوا: الشّواب من الله فضل» اا متها العف عا نب 
العقات. على الطاعة والوات بالمعصية بناءً على إنكار عقليّة الحسن والقبح؛ 
وتمسّكًا بقوله تعالى: لاوَمَنْحلَصَِحَاو شم یدود )لجر ان ماما ويوا 
لمحت من فضلهء € [الرّوم: 44 - 45]. 
ومذهبنا(" هو الذي يحقّقه المعقول» ويصدّقه المنقول فا قوله تعالى: لک 4 

لدي اما وتو یکت تس ط € [يونس و ای 
الطّاعة وکونها فضلا من الله. لأنّها بخلقه وإيجاده» وتمکین العبد منها في كسب 


(1) ولذلك جمم الله تعالی بين الجزاء والعطاء في قوله: بين ريك عة ابا الا 
6 وآضاف الجزاء إلى نفسه وبدل منه العطاء تكريمًا للمتّقين» وإشعارًا بأن جزاءه 
سبحانه لعملهم الصّالح نفس عطائه» فکونه جزاء مقتضيًا للاستحقاق بالنظر إلى الامتثال 
الصّادر من العبد» وإتيانه بالأعمال الصَالحة وكونه عطاء غير مقتض له بالنظر إلى أن تلك 
الحسنات كلها من الله بخلقها وإيجادهاء وتمكين العبد منها في كسبه» إذ الممکن في حذ 
ذاته عار عن الكمالات كلّهاء وخال عن الخيرات بأسرهاء بخلاف جزاء الطّاغين حيث لم 
م عه و ی ی ا اليف 
یت توا یما یلوا وري ان احسنوا با شى € [النجم: 31]. (المرجاني) 
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a | 4‏ 
قال الّه تعالی : وينم سایق ب ارت بان الله دلت هو الفضل الحكبيرٌ * [فاطر: 
2 ولأنّها في نفسها وإِنْ کثرت لا تكافيء شکر آدنی شيء من نعمه» وقد فشر 
الفضل بالعطایا الر اة علی أصل ارات الطاغ علی ما پُشعر به قوله: لتشم 
يَمَهَدُونَ ¢ [الروم: 44]. 

ولكن ذلك غير واجب على الله تعالى خلافا للمعتزلة حیث زعموا أن عدم 
وجوبها عليه يُفضي إلى الثّواني في الطّاعات؛ والاجتراء على المعاصي والسّيّئات؛ 
د ا" 
ربص للم في حل سبحاه تقد لاه[ شاف في لك الخير وك 
شيء في عالم الممكنات ملكه ولا شركة لغيره» فله التَصرّف كيف شاء وامّا وضع 
الشيء في غير موضعه. والله سبحانه متعال عنه لأنّه الحكيم العليم. 


[الحشن والقّبح] 


وَالحَسَنُ] الذي يعدّه العقول محمودا مُحبًا. 

[منها] أي من أفعال العباد التي يعمّها إرادة الله ومشيئته. ويشملها تقديره وقضيته. 
بِرِضَائهِ تَعَالَى] ومحبّته وأمره. 

[والقیح ] الذي يستخبثه الطباع السّليمة» ويستنقصه العقول المستقيمة. 


[ليْسَ برضا ها بل هو مقرون بکراهته وبغضه ونهیه خلافا للأشعري وأتباعه. 
فإنَّه وافق المعتزلة في أن الارادة والمشيئة لا ينفك عنهما الرّضاء والمحيّة ولذا قال 
إِنَّ [/ 48] إرادة الشيء عين كراهة ضدّه إلا أله لما وافق الحنفيّة!) في عموم إرادته: 
وشمّول قدرته تعالی» لزمّه القول بأنّه سبحانه راض للکفر» ومحب له وقد قال جل 


(1) ذهب جمهور أثمّتنا خصوصًا العراقيون منهم وهم أعرف بمذهب أبي حنيفة وأصحابه 
وآلف بمأخذه أن الحسن والقبح عقليّان على المعنى الذي بين في ارح وتابعهم في 
ذلك آبوالمنصور الماتريديء والقاضي أبو 1۳ الدبوسي. وفخر الإسلام البزدوي. 
وغيرهمء ووافقهم من الشافعة اوک ااي الال وأبو بكر الفارسي. وأبو بكر 
الصّيرفي والحَليوي» والقاضي أبوحامد وغيرهم. 
هتشون ال اه أنيها عن ووافقهم من ع أصحابنا شمس الائمَّة 
السرخسي. وفحر الدین قاضيحان» رها نة له الله. (المرجاني). 
# واعلم ن جمهور الحتفيّة من أهل السْنةَ والجماعة قائلون بعقليّة الحسن والقبح. 
ووجوب قضيّة الحکمت > وما هو الاحمد لجملة البريّة عن الله تعالی لکمال علمه وتمام 
قدرته وباهر كرمه» وتناهي جوده وفضله والاشاعرة لما كانوا في جانب من هذه العقيدة 
الخ ولا سیّما المتأحرون منهم نسبوها إلى أهل الاعتزال وعذوها من قواعدهم 
الظّاهرة والوبال» على ما شحنوا به كتبهم» وعن هذا رموا جماعة كثيرة من أجلاء الحنفية 
وألا نبلائهم بل أباحنيفة ره نفسه. بهذا الدّاء العضالء والتبز الشُدید المُحال» وهم 
براء منه حاشاهم» ثم حاشاهم. E‏ (المرجاني). 


رم كا سے مه 6 


6 | الحكمَة لاله الجنید مذ کر لایور 
شأنه: رلیرت لباو الكثرٌ 4 [الرمر: 7] و لاح الْمفْسِدِينَ € [القصص: 77] 
ومذا ما عیب علیه» والذي الجا اله لدی افرع هو کون الحسن والقیح لا یثبت 
إلا بالشرع. 

والفضل نما يطلقان على کون الشَّىء ملائمًا للطبع ومنافزا لهء كالحلو والمل 
وعلی كونه صفة كمال ونقصان كالعلم والجهل؛ وعلى كونه موافقًا للغرض ومخالقا 
له كالمصلحة والمفسدة» وعلى كونه مناط الدج عاجلا» والثواب اجللاء والدّم في 
الأول والعقاب في العقبی» وهما بالمعاني الأولى عقلیّان وِقَاقَاء وإنَّما النزاع في 
ال ااي 
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[مبدأ العدل والإحسان] 


ولا كان المذهب عندنا أن الأمر التّدويني بحذاء الأمر التَكويني وجب أن يكون 
في الفعل جهة مقتضية للأمر والتّهي, لأن الحكيم المتعال لا يليق منه الاهمال» وفي 
التتزيل: 8 # ان اه يأر بل اخسن € [النحل: 90] وميل لَه لطبت 


م سم نی ور مر 


وم عم لح 4 [الأعراف: 157] إلى غير ذلك من الآيات» فالخشن والقبح 
بمعنی صفة الكمال والنقصان يوجب لحوق المدح والذم» وترتب الثواب والعقاب 
وبالعکس» فاثبات آحدهماء ونفي الاخر قول بالمتنافیّین. 

هه اجه ان ولد كه سل ا در اهنا سب 
على المُدرك الاتیان به في حکم العقلء وان لم یأئّم بترکه کالامتثال ولهذا قال 
آبوحنيفة ۲ رَمَدَانَهُ: لا عذر لأحد فى الجهل بخالقه لما يَرى من خلق السّماوات 
والأرض» ولو لم يبعث الله لس سول یا لهم ما يجب» لوجب علیهم معرفته 
بعقولهم. 

ومعنى الاستقلال فى الإدراك: أن يقف بالإجمال على الجهة الصّالحة بحيث 
لو عرض على العقل علو وقيل: إن أحدهما متعلّق اواب والعقاب دون الآخر 
اطلع على تلك الجهة. وأمّا عدم وقوفه بدوءًا فليس لعدم اطلاعه عليهاء بل لعدم 
وقوفه على ترتب الجزاء بالإثابة» والعقوبة في الأجل. 


0% 
ا 


)1( ذكره البيّاضي في الأصول المنيفة: 62. من رواية أبي يوسف ومحمّد عن الإمام. 


الحكمة البالعه اليه يف تک الان ف 
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[النظر والاعتبار] 


ولا تزاح لأحدٍ في أله شرعيٌ لايُعرف لا به» وهو لا ينافي إدراك الجهة المذكورة 
عقالاء وذلك لاه تعالى عاتب الكمّار في غير موضع على تركهم النظر والاعتبار, 
ولولا الوصول إلى عواقب الأمور بالتأمل ونظر العقول لما عوتبوا بتركه» كما قال 
فا وان ای بر کتک موب ی من همه [الُوم: 9] وقال: 
رک مادک فيه من دک واه کم الکزه که [قاطر: 37]» وقال: وال لوكا 
مع اونعملاکان نل احبر )ناي > [الملك: 10ء 11] [/ 49] حيث جمل 
الاعتراف بعدم الَعقل اعترافا بالّنب» كالاعتراف بعدم السّمع» وقوله تعالى: وم 
35 معدن حى بعك رسوا [الإسراء: 15]» قد حمل على عذاب الاستيصال في الذّنيا 
بدليل صيغة الماضي» وقوله: ۷ وا رد أن ملك دة أمرنا مرها َو فا حى عا 


وهم لر 2 


لول فدمَرّتها يَدَمِيرا © [الإسراء: 16]. 


علی آنه لا یدل لا علی عدم الوقوع نعم لد الحاکم في الأفعال؛ ولواضج 
للشّرائع هو الله تعالی, والعقل لا یستلزم حكمًا شرعيًا للعبد خلافًا للمعتزلة حيث 
زعموا أنه عل موجبة يما استحسنه» وشحرمة ليا اسقیحهه على القطع والبتات نوق 
العلل الشَّرعيَّة لأنَّها (مارات يجري فیها النسخ والتبدیل» ولم یجوزوا أن یثبت 
بالشرع ما لا يدركه العقل. 
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[التكليف بما لا یطاق ] 


[والاشْيِطَاعَة مَعَ الفغل] ولا تتقدّم عليه ولا تتأخر في الحصول, خلافا للمُعتزلة 
والكرّاميّة قالوا: لو لم تتحقق إلا حال وجود الفعل» لزم إيجاد الموجود. وتحصيل 
الحاصل, والك لديا لا بطاق! 

والجواب: أن المستحیل تحصیل الحاصل لا بهذا التحصيل» والاستطاعة التي 
هي مناط ال کلیف ليست هی هذه الاستطاعة» على ما سيصرّح به المصلف وِحَ 

[وَهِيَ حَوِيقَه القذ لقدْرَةِ الي یکُونْ بها لففل] ویحصل بسببها عند تحققهاه فاد 
یمکن تخلف الفعل عنهاء فان العلة له والجزاء المتمّم لها سواء كانت عقلي أو 
شر عیّ یمتنع عنها تخلّف ا ا و لولا ذلك لما کان للاخ حال 
وفقرًا إلى الله تعالى عند آفعالهم(" وقد قال سبحانه: لوه اوأر الْققَيَاءٌ > 


[محمّد: 38]. 

[وَكَدُ يَقَعُ] ويطلق [هَدًا الاسم] أي اسم الاستطاعة [عَلَى سَلامَةٍ الأسْبّاب] 
المؤديّة إلى الفعل من مبادئه المذكورة فيما سلف. 

[وَالآلاتِ] المُفضية إليه كالرَّاد والرّاحلة بالنسبة إلى الحجٌ. 

[وَالجَوَارح] الاعضاء كما في قوله تعالی: ول لجح میت من استطاع 
که سيلا * [آل عمران: 97] فَإِنَّ المراد بها ليست حقيقة القدرة» بل المراد منها الرّاد 
(1) قال ذو اون المصري رنه جمیع الخلق محتاجون إليه سبحانه» في کل نفس» وفي 

کل خطرة ولحظة. وکیف لا ووجودهم به وبقاژهم به. 


# آقول: وذلك في جملة أحواله» وجمیع شؤونه في باطن أجزائه وظاهره» و کامن آفعاله 
وبارزه في کل لحظة وآن» ووقت وزمان .منه سلمه ال . (المرجاني). 


ا 1 ر غ يك لون حمست 
الح لحِكمَة البَالِسَهٌالجنْعَة ف كى اك ان 


2*21 0 
SEU 


OO‏ ال ف 


قال: ۹ ۳ 


فِنْ قيل: الاستطاعة المذكورة صفة المكلّف. والمّلامة صفة الأسباب والالات 
والجوارح» فكيف يصح تفسير الاستطاعة بالسّلامة وحملها عليهاء وكون المكلّف 
بحیث یسلم آسبابه وآلاته وجوارحه لیس معنی سلامتها [/ 50] وان استلزمته وشتان 
بینهما؟ 

قلنا: هم ون فسّروا الاستطاعة بها إلا أنّهُم تسامحوا فيه اعتمادًا على ظهور 
المراده وقصدوا منه ما يفهم منه من کونه بحیث سلمت آسبابه وآلاته وجوارحه. 

فة كلف ا ع قزرو 2 ا وا ليس الا 
هي فلا يلزم تكليف العاجزء إذ بعد السّلامة لا يكون من جهة العبد لا القصد وصرف 
الّوی المودعة في الأعضاء بخلق الله تعالى وایجاده» على أنَّ القدرة الواحدة تصلّح 
للضدین بأن تكون القدرة المصرٌوفة إلى الكفر هي التي تصرف إلى الإيمان» فكان 
المباشر لضدٌ المأمور به شاغلا لها في غير موضعها باختياره وسُوء فعله فيستحق الذَّم 
والعقاب لأجله. 

[وَلا يُكَلَْفٌ العبْدٌ] ولا يُحمل عليه بأنْ يُلزم عليه بحيث لو فعل یاب ولو ترك 
يعاقبء [بما یش في وشعه] طاقته وقدرته#)» بل ما يضيق عليه ويتحرّج فیه وإنّما 
يكلّفه بما یسم فيه طوقه» ويتيسَّر عليه دون مدى الطاقة والمجهود لقوله تعالى: 


(1) في المستدرك: (۰1655 1656). 

(2) وإنّما ذهب من ذهب إلى أن القدرة لا تصلح للضدّین لقوله: القدرة عرض لا يبقى 
زمانین» فالقدرة التي تكون مع أحد الصّدين غير التي تكون مع الضّد الآخر» لا سیما 
آشهم لا يفرٌقون بين القدرة وبين مبد الفعل و ا له تلخیص الل 4 [167] للمحقق 
الطوسي. (المرجاني). 
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هت صلم 


« لا مكلت امه تتا الا ونما € [البقرة: 286] #وماجعل مرن ادي من حرج 4 
[الحج: 78]. 

اعلم أنَّ ما لا يطيقه العبد على ثلاث مراتب: 

1 - ما يمتنع في ذاته: كجمع التّقيضين» وخلق الواجب. مما لا یتعلق به القدرة 
اصلا. 

2- وما يمكن في نفسه: ولکن لا یتعلق به القدرة الحادثة رأسًا کخلق الجشم أو 
عاد کحمل الله والصعود إلى السّماء. 

وا کن ورو ا ا امتتع لسبق القول» وجري القضاء 
ومُضي القَدَرء بأنْ یتعلق علم الله سبحانه وإرادته وقضاؤه على خلافه» ولا خلاف 
لأحد فى جوازه عقلا» ووقوعه شرعّا» كما أن الأوّل لا يجوز ولا یقم وفاقاء وإِنّما 
الخلاف في التوع الثاني» فقالت الأشعريّة يجوز عقلاء إذا العباد مماليكه فیفعل ما 
يشاء» ويحكم ما يريد. ولا یقع لما تلوناء وقو له تعالی : «آنون يأسماء هلا 4 
[البقرة: 31] ليس بتكليف. بل خطاب تعجيز. 


الحكمة الجالكذالجيهد بذ لک زگ 
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[أفعال العباد] 


وما ذهب إليه بعضهم بأن تكليف أبي لهب بتصديقه عليه الصّلاة والسّلام فيما 
و 1 ۶ 27 ¢ 8 ¢ ۳ 
علم مجيئه! » ومن جملته أنه لا یمن تكليف بان يصدقه فى أن لا يصدقه ويّذعن ما 
¢ ء - 
وازيح بان المحال إذعانه بخصوص انه لا يؤمن. وانما يكلفه به إذا وصل إليه 
وقالت الحنفية: ا 1 ۳[ 
| ای ماه انش نا تهنا ره فنا ات أو يتركه باختياره [/ 51] فيعاقب 


عليه فإذا کان بحال لا يمكن وجود الفعل منه كان مجبورًا على ترکه فيكون معذورًا 


في الامتناع» فلا یتحقّق معنی الابتلاء وحكمة التكليف» وقوله تعالی: #ولا تحیاتا ما 


لَاطَافَةَ نابو * [البقرة: 286] استعاذة عن تحميل مالا يطيقه من العقوبات التازلة لمن 
قبلنا لا عن تكليفه به» ووافقنا المُعتزلة بناء على وجوب الأصلح عليه تعالى عندهم. 


)1 و ال یبال ان بات كنوه ضوع شاه الحواز أن يوخلا لكبيرة 
یرتکبها بعد الایمان. منه سلمه الله. (المرجاني). 


الا ختیار والاضطرار ۱ د ۱ 0 
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[۱لاخنبار واللاضطرار] 


ولمّا كان مذهب المُعتزلة إسناد آفعال العباد إلى آنفسهم قسَّموها إلى ما هو 
بطریق المباشرة كتحريك اليد» وإلى ما هو بطریق التولید كحركة المفتاح المُسبّب عن 
حركة اليد» فأراد المُصئّْف الرّد عليهم» وأستأنف الکلام وصرح بأن المتولدات أيضًا 
بخلق الله تعالى وإيجاده على خلافهم حيث قال: 

ارا ا لالم في المَضرروب عَقِيْبَ ضَرْبٍ الإنْسَانِ وَالانَكِسَارٍ في 
الجا عَقِيْتَ كَسر إنسَان] قيد به لأن الخلاف ما هو فيه» اما ما يوجد من الألم 
والانكسار لوقوع الحَجّر بطبعه أو نحوه فلا صُنْع للعبد فيه أصلا. 


[َوَمَا أشبة ذّيِكَ] كحصول المعرفة بعد التظرء وثبوت اليقين بعد التقوى 
لوق الله ای كسائر الموجودات المُمكنة لوا مر من شمول البراهين» وعموم 
الادلة. 

[لا صت للع في تَخْليقِ] وإيجاده. و اما قیّد به لأن للعبد طعا فى کسبه کیف» 
فان نين الغلة والمعلول ارتباط في الوجود والعدم والاسباب أسباب حقيقية» بها 
بحصل الاستعداد للشَّيءه وذلك بِأنْ يخلق الله سبحانه الأسباب والمسبّبات على نحو 
يقتضي الرّبط بينهماء ويفيض الوجود على الأشياء كلّها بحسب استعدادها وقبولهاء 
لا اا اتا یف لا ارتباط بینها وبین مسیاتها کما زعمه الأسمر ‏ حتّی 
جوزوا يب المعلول عن علته نام وقالوا: بعدم ایجاب النظر الصحیح حصول 
المعرفة وغیر ذلك مما هو صریح المکابرة. 

وقیل انتصارًا لهم: بان المتولّدات كثيرًا ما لا تقوم بالکاسب كالألم والانکسار 
ون قام بعضها به کالمعرفة إلا أله لا فرق بینهما بالتسبة إلينا في الحصول بصنعنا 


(1) کذا بالأصلء وفي شرح العقائد النّسفيّة للتفتازاني طبعة دار الييروتي: 121: الانسان. 
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وعدمه» فیستحیل کاکتساب ما لیس فاا به ولهذا لایتمکن العبكٌ من عدم حصولها» 
بخلاف الأفعال الاختيارية. 

وأجیب: نان استحالة اكتساب مالا يكون قائما بالكايب اول المسالة وت 
التزاع» وی دلیل قضى عليه بالامتناع تن عدم تمکن العبد قبل وجود مباشرة 
البح اي و سي ب 
تركه بعد تمام علته 


اللاخبيار والاصطرار 
3 25 


[تحقیق الکلام في الاجال ] 


[وَالمَقْدُوْلُ ميّتٌ بِأَجَلِهِ] المقدّر له» وهو میقات بُطلان حياته على ما قدّره الله 
اھر ی یف وبتك نو توضم ولا سور تفه عنه كنا فال الله تعالی: أن 
بدا هم و ف ما رام 4 آیرنس: 49] وفیه تأکید وسال حیث 
جعل ال خر أَبْعَدَ عن التَّقَدّم المستحیل بالضّرورة بعد ما جاء الأجَل. 

وفي الحدیث من أنَّ صلة ال حم تزيد في العمر وأمثاله ظني لا يعارض القطعي 
ولعل المراد منه الأياذة بحسب الخیر والب ركة علی ما روي عن أبى الدرداء اه 
قال: ذکرنا عند رسول اله ا زيادة العمر في الذنیا؛ قال رشول ال غك اللا 
والسّلام: # ولن وخر آلله نَفْسا ادا جاه لها که [المنانقون: 11]» ولکن زيادة العمر ذریّة 
صالحة یرزقها الله تعالی العبد» یدعون له بعد موته» ویلحقه دعاؤهم في قبری ذلك 
تأويل زيادة العمر» لا كما زعم المُعتزلة من أن المقتول مقطوع الأجلء بمعنی أله لو 
لم يُقتل لعاش إلى وقت هو أجل له» وأمّا وجوب القصّاص أو الدّية والصمان على 
القاتل فلاز تکابه المنهي عنه ومباشرته یاه 

[وَالمَوْتٌ] زوال الحياة عن الحی أو ضدهاء وقد یطلق على عدمها مُطلقا كما 
في قوله تعالى: «وڪنتم نوك سے 4 [البقرة: 28] و جلى من لیب وعترج 
لْمَيَتَ مرت لح € [يونس: 31]. 

عم بالميّتِ مَخْلُوْقُ الله تَعَالَى] قيل: هذا مب على أنّهِ وجودي كما هو مذهب 
الجبّائي لقوله تعالى: #الْذِىحَاَ تیوه 4 [الملك: 2] والأكثرون على أنه عَدمىٌّ 
و هه فپ أو الي رحد العا وار الها يفا قد رها 


.)3349( 
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وا أذ المعوف وان کال عوی الک مه ان لاسام لبان 
من الوجود باعتبار ارتباطه بمحله» علی أن التأویل المذکور یساعده عبارة 
الصف اة 

[لاصَْمَ لِلعَبٍْ فیّه ] في وفع الموت. 

[تَخْليقًا] لاختصاصه بالله تعالى. 

[وَلا امْتِسَابًا] لعدم مطاوعته ولزومه القطع أو السرب على أن الأثر المترتب 
على فعله وكسبه اما هو الانقطاع وتفرّق الأجزاء؛ وزوال اتصال الأعضاءء وهو لیس 


بحو 
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[الرّد على المعترله والفلاسفة] 


وَالأَجَلٌ وّاحد] لا يُتصور تعدده ه بأن يمكن موت نفس في رَمَانين خلافا للكعبيّ 

من المُعتزلةء حیث قال: : إنّ للمقتول أجلين القتلء والموت و لو لم قتل لعاش 
إلى أجَله الذي هو الموت. .أو يمكن موت واحد على نحوَيْن خلاقا لأبي الهذيل 
العلاف منهم» حیث زعم أن المقئول لا أجل له [/ 53] سوى القتل» ولو لم يُقتل 
لمات بغیره في وقت فتله. 


تلنا کما آثّه لا تمك أن كوت في غیر وقته المقدّر لا یمکن أن یمُوت بغیر 
سببه المعيّن له فى القضاء والقدّر والذي جرآهم على آمثال تلك القوّلات الصَّرورية 
البطلان» ا الفاسد من نفي القضاء والقدر وعموم الارادة. وشمول القدرت 
واثبات الاستقلال للعبد في أعماله. وتفویض آمره إليه» وقد قال الله تعالی: # وما 
کولس أن تَموت لا بدن اله کنبا مو [آل عمران: 145]. 


و 


والّذي ذهب إليه الفلاسفة من أنَّ للحیوان أجلا طبيعيًا وهو وقت موته بتحلل 
رطوبته» وانطفاء حرارته وآجالا احتراميّة بحسب الافات والأمراض المتوجهة الیه 
لا یمس محل التزاع» فإنّهم لا یخالفون قط في اتحاد وقت الموت وسببه وانما 
حاصلٌ كلامهم: أن الحيوان إِنْ كان الله سبحانه لم بر له الموت بواحد من الآفات 
والأمراض لبقي رطوبته الجبليّة» وحرارته الغريزيّة» إلى مدة مثلا إلى مائة وخمس 
وعشرين سنة» ويكون ذلك أجله المضروب. ووقته المكتوب» على ما یشعر به قوله 
تعالى: #ومابعر منمُعَر ینم مِنْ مرو إلا کب 4 [فاطر: 11]» وقوله تعالى: 
یوک یر کم یگ وؤ رڪم إل أجل شس 4 اراي :10] على 
شاكلة ما روي عن التبي كَل أنّه يكون عَمْر الرّجل ثلاث سنين» فیجعله الله لائین 


)1( عزاه السيوطي في الفتح الكبير: أ إلى أبي الشّيخ الأصبهاني في كتاب الثواب من 
حدیث عبد الله بن عمرو بلفظ: إن المرء لیصل رحمه وما بقي منْ عمره إلا ثلائة أيام» = 
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سنة بيرّه أُبويْه أو صلة رحمه ويكون عمْر الرّجل ثلاثين سنةء فيجعله الله ثلاث سنين 
بقطعه رحمه. 

قال أبو بكر الکلابادی رال معناه أن قدو الله لعبد أجلا نلائین سنه» ويقدر 
له برا وصلة رحم» ولو لم يقدربرٌه وصلته لم يقدر عمره إلا ثلاث سنين. 


۳ 4 1 الله ثلاثين سنةء واه ليقطع الرّحم وقد بقي من عمره ثلاثون سنة فيصيّره الله إلى 
ثلاثة أيام». قلت: وقد أخرجه أيضًا السجري في الأمالي الخميسيّة: 2/ 126. من حدیث 
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[حقيقة الرزق] 


[وَالَحَرَامُ رْقُ] لاه ما قدّره الله سبحانه غذاء شخصء وساقه إليه» سواء كان 
ملکا له أو لا؟ لقوله تعالى: #3 وَمَامِن دم في لارّض إِلَّاعَلَ نهرزقها؟ [هود: 6]» فلو 
كان مُنحصرًا في الحلال لما كان الله رَازْقَا لكثير من العبادء نعم قد يُطلق اسم الرّزق 
على الملك كما فى قوله تعالى: مق یبود € [البقرة: 3]» ولما فسّره المعتزلة 
بمملوك يأكله المالك آو بما لا يمنع عن الانتفاع به, ذهبوا إلى أن الحرام لا يكون 
رزقا. 

زكر ]هو ات وعد من أنواع الحیوانات [يَسْتَوْنِي ررق تفیه حَلالا كَانَ 


م سس 


اه و هلان عم :ول وا و العام مس 


[و لا يصو ُن لا يَأكُلَ اسان 
فضاء الله و قدره. [/ 54] 


أ ع و ۶ 


کل یره ره لامتناع التّدل على 


ررق 


الجكمة لاه الجیته غ ب ات 


ص 


[الهدى والضلال] 


ارا سبحانه اتير ا ا ف وتضییق هنا ره با حداث فة فی نفسه 
تمرّنه على استحباب الكفر والمعاصي» واستقباح الإيمان والطّاعات بسبب غیّ 
واعراضه عن صحيح النظر» واستفراغ الفكرء لما فيه من الحکمة الكليّة» والمصلحة 
الجليلة» فهو بالنسبة إلى الشخص لازم من لوازم ما ساق إليه الأحوال الماضية التي 
لم يكن بد من وقوعهاء ولا من وقوع ما يتبعهاء لنتقص الممكن في حدٌّ ذاته» وضيق 
وسعه. ونطاق قدره. 

ولا یتوهم من ذلك الجور والظلم؛ أ انا ور :ولك داز کان الکن 
استحقاق من جهة نفسه لشيء من الجهات الفعليّة» والحيثيّات الوجودیّة» ولیس 
کذلك. وفي التّقييد بالمشيئة إشارة إلى أن الاضلال ليس عبارة عن وجدان العبد 
شا أو تميق نلا اا لام ا ل لی نها ولان قية 
فوات حسن المقابلة بين الإضلال والهداية» والمفهوم من الآيات والمعلوم من 
المحاورات وجودها. 

ويَهُدِي] بالتّوفيق وشرح الصّدر [مَنْ يَشَاءُ] آشار بذلك إلى أن المراد من 
الهداية ليس بیان طريق الحقّ فقط كما هو مذهب المُعتزلةء لأنّه عام. 


نحقیق معنى الهداي24 2 
چول 1 


[تحقيق معنى الهداية] 


وتحقيق المقام أنَّ الهداية هي الدّلالة بلطف والارشاد لا بعنف. وهداية الله 
سبحانه الخلق ارشاده إلى جلب کماله الممکن لی وتوجيهه إلى تحصيل المنفعة 


1 ۲ 22 ی ع8 5 4 ۶ب 2 م6 و و 
المنوطة بهء بتعريف كيفيّة الارتفاق بما أعطاه بالاختيار أو بالطبع. ثم إنها وان كثرث 
من أنْ یدخل تحت عدد من حيث النوع. إلا آن أجناسها الشاملة لها تنحصر مرتبةٌ فى 


۶ 
اربعة: 


24 ۲ 2 9 
الأوّل: إفاضة القُوى الممكنة من الاهتداء إلى المصالح كالعاقلة» والمشاعر 
الظاهرة والباطنت والیه آشار تعالی بقوله: ای اغطی تن له دی © (طه: 50]. 


والثانی: إقامة الدلائل الفارقة بين الحق والباطل. والصلاح والرشاد: وإليه أشار 
بقوله: # وَهَدَيْسَهالتَجَدَيْنِ* [البلد: 10]. 


والثالث: الدّعوة بارسال اله وانزال الکتب ولیّاه عنا بقوله: ره 


رح رس لد لاه 


ع هه و عم ے محر مر 0 جح ره 
أيِمَهَ بهدویک مرا © [الأنبياء: 0173 و ۳ ِن هذا الان هی لی هرت أقوم € [الاسراء: 9]. 


والرابع: شرح الصدورء وکشف السّرائر على القلوب. وإراءة الأشياء على ما 
هي عليهاء وهذا القسم مما یختص بنیله الأنبياء والأولياء» وإيّام] عنا[بقوله: « وک 
ادن هدى الله فيه دنهم افده * [الأنعام: 90] وقوله: ۶ والزین جنهدوا یت ا 
سْبَلَنا * [الرّوم: 69]ء والهداة من العباد الأنبياء والعلماء الذعاة إلى السّعادة الأخرويّة 


والصّراط [/ 55] المستقيم» بل الله الهادي لهم على ألسنتهم"» وهم مسخرون تحت 


(1) فطرّت آله # أي التزموا فطرة اله والفطرة الخلقة» ألا ترى إلى قوله: *#لا ييل لحل 

أ * [الرُوم: 30] والمعنى أله خلقهم قابلين للتوحيد ودين الإسلام» غير نائين عنه» ولا 
مُتكرين له لكونه مُجاوبًا للعقل, مُساوق للنظر السحیح» حتى لو تركوا لما اختاروا عليه 
ديتا. آخر. مدارك [التنزیل: 2/ 699] من سورة الرّوم. (المرجاني). 
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در وه حيث قال: ‏ إِنك لا تھ دی من آحببت وک له دی من دعاء وهو أعلم 
لت 4 [القصص: 56]. 


[الصّلاح والأصلح] 


روما هُوّ الأضلّحُ للع فیس ذَلِكَ بوَاجِبٍ عَلَى الله تََالَى] قيّد الأصلح بكونه 
للعبد» والوجوب بكونه عليه تعالى؛ إذ الأصلح بالنسبة إلى الفطرة واجبٌ الحصول 
في الحکمت > فن بالنّظر إلى كمال العلم يمتنع الجهل به وإلى شمُول القذرة العجز 
عنه. وإلى تمام الجود والکزم البَخل به» فهو تعالى يراعي الحكمة؛ ويُوجد الأشياء 
على حَسَبهاء ولا يُتصوّر منه أهمالّهاء وذلك هو فضل الله وإحسانه؛ خلافا للأشعريّة. 
فإنّهم زعموا إن الشَّيء لا ينّصف بالحشن والقبح» ولا بالصَلاح والفساد في نفسه 
وإلّما یحکم عليه بالحسن والصّلاح باعتبار إيجاد الله تعالى وخلقه إياه. 


والمعتزلة حيث زعموا ُن الأضلح للعبد واجتٌ عليه تعالی» وجمهورهم 
اجترؤوا على القول بالوجوب" بمعنی استحقاق الذم» والعقاب بالترك عند العقل» 
ومال بعضهم إلى اللزوم العقلي» وبعضهم إلى العادي؛ فقال بعضهم: الواجب عليه 
تعالى تعريض الثواب منْ عَلم منه الكفر على تقدير التّكليف. 


وقال أبو علی الجبّائي: بل رعاية ما علم الله تعالى نفعه. 


وقال ایوالقایم الحفي: الواجب ما هو الأوفق في الحكمة ور تحن يعنى 

بالتسبة إلى السّمخصء لا بالنّسبة إلى نظام لالم كما هو مذهبْ الحکماء حيث قالوا: 

علم الأول تعالى بكيفيّة الصواب في ترتيب الوجود مستتبع لفيضان الخير والجود. 

من غير طلب منه تعالی وانبعاث قصود. 

(1) اعلم أنّهم اختلفوا في أفعاله سبکانهوال. هل هي 35 بالاغراض أم لا؟ فذهب 
الحكماء والأشعريّة | إلى اها غير معلّلة أصلاء والا لزم أنْ يكون ناقصًا بالات مستکملا 
بالغير» وذهب الحنفيّة والصّوفية نها معللةه لكن التعليل ليس بأغراض مفارقة عن ذاته 
سبحانه حّی يلزم النقصان بالات والاستكمال بالغير» بل معلّلة بما هو ليس غير ذاته فا 
سبحانه بذاته» وكمال صفاته؛ علّة لسائر العلل» موجب لجميع مخلوقاته بإرادته واختياره. 
منه ا الله . (المرجاني). 
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[ مناظرة الأشعري مع الجباني] 


وكان أبو الحسن الأشعري یله تلميذ أبي علیْ الجبّائي ورَبِيّه وجرت بینهما 
مناظرة في هذه المسألة» فألزم أستاذه ترك الأصلح فيمن مات عاصيًا إن اعتبر جانب 
علم الله» وفيمن مات صغيرًا إن لم يعتبر» ولم يخرج عنه بجواب. فأعرض عنه وترك 
مذهبه» ومال إلى السَنةء وانحاز إلى عبد الله بن سعيد الكُلابي"ء وأبي العباس 
القلانسيء والحارث بن أسد المحاسبي وأمثالهم ممّن يناضل عن السَّلفء 
ويذبٌ عن طريقتهم» فنصّرٌ مذهبهم على قاعدة کلامیةء وناظر المعتزلة على مناهجهم 
بما أخذ عنهم» فكان هذا رل ما دحل الكلام بين أهل ال والجماعةء والا فلم يكن 
هو من صناعتهم» ولا کان هو محمُودًا عندهم ولکنه ربّما يتخطّى عن مذهب السَّلف. 
ولذلك عد أئمّتنا الحنفيّة مذهبه مذهبًا منفردًاء [/ 56] ورذوا عليه بالتّرييف والابطال 
في مواضم. إلا أنَّ أكثرها منحول علیه قد تعمله آراء أصحابه. 


لا يقال: لو كان ما يفعله شيئًا واجبًا عنه لمّا كان سبحانه مختارًا فى آفعاله ولا 


اقتدى أبوالحسن الأشعري ألف التصانيف فى الرّد على المعتزلة» وكان يلقب كلابًا لأنّه 
كان يجر الخصم إلى نفسه ببيانه وبلاغته» كان حيًا قبل الأربعين ومائتين. 
- انظر: سير أعلام النبلاء: 11/ 174. وطبقات الشافعيّة لابن قاضي شهبة: 1/ 78. 

(2) هو أبو العبّاس أحمد بن عبد الرخمن بن خال القلانسي الرّازيء من معاصري 
أبي الحسن رنه لا من تلامذته كما قال الأهوازي وهو من حملة العلماء الكبار 
الأثبات» واعتقاده موافق لاعتماده فى الإثبات. انظر: تسشن كدت المفتري: 398 . 

(3) قال السّلمي عنه: من علماء مشايخ القوم بعلوم الظّاهرء وعلوم المعاملات والاشارات. له 
اللصانيف المشهورة: منها: كتاب الرّعاية لحقوق الله وغیره وهو أستاذ أكثر البغدادییّن» 
وهو من أهل البصرة مات سنة ثلاث وأربعين ومائتين. انظر: طبقات الصٌوفيّة: 58. 
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مع ا للحمد وال كر واا دفي نعامه رل كان امتنانه علی ارك العزم من ال ال 
فوق امتنانه على أمثال أبي جهل. 

انا نقول: الوجوب بالعلم والقدرة والإرادة لا ينافي الاختیار بل يؤكّده» كما 
لا ینافیه الوجوب بسبب العلم وسَبّق القول» ولمّا لم يكن في الممكن شائبة استحقاق 
لشيء من جهة نفسه واقتضاء له بذاته. فإعطاء ما هو خير له غاية الفضل والإحسان. 

والمسألة تنشعب من الخلاف في حسن الأشياء وقبحهاء وإهمال أفعاله تعالى 
وتعليلهاء والتّعليل عندنا حنٌّ خلانًا للأشاعرة لكنّه ليس بأمر مغاير له سبحانه خلافا 
للمعتزلةء سبحان أنْ يُحدث تَحلقًا باطلاء أو يكون فعله عن الحكمة عاطلا. وتعالى 
أن يغيّه الحوادث. ويحمله على الفعل بواعث قال الإمام أبو زيد الذبوسي ین 
في الأمد الأقصى : «إن الله تعالى خلق ان دار شبهة وحجّة. وفناء وعمل» على 
سبيل الابتلاء عن تدبير واختيار مقرون بقدر وحكم ماض عليهم في القسمة» واجب 
في الحکمة والآخرة دار يقين وخلود وجزاء على وفاق عمل العبد؛. 

م قال: «وذلك لان الصّنع بلا عاقبة حميدة عبث» وعلی فناء بعد أن حمدت 
عاقبته عجر أو سفث وتعالى مُبدِعَ العالمَ عن العبث والعجز والسفه وما للصنع في 
الساهد عاقبة حميدة عقلا إلا قوام مصلحة الصّانع له في حاله أو ظهوره بذلك الصّنع 
ليُعرف بجلاله» وتعالی الله عن الأولىء فتعيّتت الأخری». انتهى. 


(1) 277» في کتاب الدّعوة والّؤية والبشارة. 


الحجكمَةٌالبَالِعَهٌالجَيِية يذ بر لمن 


سے 


ا 


9 


[مشهوم عذاب القبر ] 


وَعَذَابُ القَبْرِ] يعني العذاب الذي كيو المت یفده فرافی الاغلب. وال 
فالمصلُوب» والغريق» والحریق» ومن أكلته السّباع» أصاب ما يصيبه المقبور من 
التنعيم والعذاب [لِلكَافِرِئْنَ] لقوله تعالی: « التاریعرضوت عَلَيهَا عدوا !وشا ویو وم 
السَاعه ادوا ءال فرعوب أَسَدَ اماب که [غافر: 46]. 


[وَلبَمْضٍ عُصَاة امین ] لقوله عليه الصّلاة والّلام: «اسْعَنْزِهُوَا مِنَ البَوْلِ ان 
عَامَهً مه عَذاب الق مه( والمراد الذي مات على العصیان وال فالتائب من الا 
كن لاذنت 04 خض بالبعض لأن من مات بلا توبة فا م ق إلى مشيفة اله 
تعالی» حیث قال: رد فل یاه بمب من كا که [ال عمران: :129[ . 
ونم هل الطاعَة في القبر] تسب التنعيم إليه تعالی» وأهمل العذاب اقتداءً 
[/ 57] بأسالیب الق رآن :زتاديا 5 الانبیاء وإشعارًا بأنّه فضل من الله بتوفیق العبد 
في لمعرفة والطّاعة» وما ساق إليه من الفوز والکرام بخلاف العذاب فان نما یو جبه 
تفریط الانسان وتقصیره في آعماله وعقائده الذي یلحق الممکن إذا حلي وطبعه( 
لقوله تعالی: ولا متس ات فان سي لاله نو ۹1 بل یا عند رهم رفون ) رين 
مآ ءاتهم الله له من فَضْلِء # [آل عمران: 169 - 170] وقوله عليه الصّلاة والسّلام: «القَبرٌ 


(1) آخرجه الدّارقطني في السَّنن: 1/ 128. رقم: (7). وقال: الصَّواب مرسل. 
(2) أصله حديث أخرجه ابن ماجه في السّنن: (4250). من حديث عبد الله بن مسعود. 
)3( 0 في قوله تعالى: ا [الأعراف: 30]. وقوله 
جل ذکره: # لتاسو علما عل ماقا که ولا وا یم 2 حكم که [الحديد: 23]» وقوله 
سبحانه: أن بو اا تنج : 110 إلى غير ذلك من الایات. 
یج الله. (المرجاني). 


7 عذاب الد 
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۱ ® م) ه كىن 2 كايا ٠‏ 0 

روصه من ریّاص الحنة آو حفرة من حمر الیرّان»(۲1. 


[بمَا يَعْلَمُهُ الله وَيُرِيْدَهُ] واختلف في أنه للرّوح أو البدن أو کلیهما بخلق نوع من 
الحياة فيه» سواء أعيد الرّوح إلى البدن أم لا؟ 


(1) آخرجه الترمذي في سننه: (2460). وقال: هذا غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وفي 
بعض النسخ: حسن غريب. 


الجكمَة البَالّة اليه رف کرو ألم رکه 


س 
008 


[السُؤال في القبر] 


[َوَسْوَالٌ منکر و نکیر] لقوله عليه الصّلاة والسلام: 7 2 المَیّت أَنَاهُ مَلَكَانِ 
آسوّدان أَرْرَكَانِ یال لأَحَدَهِمَا المنكرء وللاخر: النکین فَيَقَوٌلان: ما گنت تقول.. 
الحدیت(1. 

ناث والثلائل الا ا آمور ممکنة آخبر بها الاد علی ما نطقث 
بها الآيات2) والاأحادیث, ومن آنکرها فإنّما آنکرها لضیق حوصّلته وجهله باتساع 
قدرة الله تعالی وعجائب تدبیره وصنعته 


ومن تأمّل في عجائب ملکه وملکوته وغرائب قدرته وجبروته» لم یستنکف عن 
قبول هذا وأمثاله» فان للتفس نشأة هي في كل نشوءة تشاهد الصّور التي تقتضیها تلك 
التشأة» فكما أنّها تشاهد صورًا في المنام لا تشاهدها فى الیقظت فكذلك تشاهد بعد 
المفارقة عن البدن أمورًا لم تكن تشاهدها في حال الحياة» على ما يشير إليه ما روي( 
و مر يم ۰ 2 ۷ ۳ ۳ 5 ۰ و 5 ِ 
عن علي رنه حيث قال: الناس نیام فإذا ماتوا انتبهواه ومن أخفى النار في الشجر 
الا خضر فهو قادر على إخفاء العذاب والتنعیم في بدن المیّت. 
9 0 3 
وأنّه يالاد يشاهده؛ وما کانوا یشاهدونه» ألا تری أن النّائم يَرَى في نومه حيّة وهو 


(1) آخرجه لترمٍي فی الستن: (0) من حدیث آبي هريرة وقال: حديث أبي هريرة 
حسن غریب» وهو عند ابن حبّان في الصحیح (الاحسان): (3117). 

(2) كما فيما حكاه عن إبراهيم السام من قوله: وَإِدَا مرِضَتٌ فهو شفبب 4 [الشعراء: 
80 ورب دی رن یمن ع وداي ٩‏ [ص: 41 وقوله: #أقٍّ مسن 
ال رات ت آزکم ليت 4 [الأنبياء : 83]. منه سلّمه الله. (المرجاني). 

(3) نص العجلوني في كشف الخفا: (3209) على أن ابن عساكر أخرجه عن سيّدنا علي 


.و 


موقوفا. 
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الم بذلك حتی یه في النوم وبصیح ويعرق جبينه» وربما يتزعج من مكانه 
كل ذلك بدرکه في نفسه ويتأذى به كما يتأذى به اليقظان وهو بشاهده وأنت تری 
ظاهره ساكناء ولا ترى في حواليه حيّة وهي موجودة في حقه. والعذاب حاصل له 
ولكته في حقّك غير مشاهده قال بعض المتأخرین من المعتزلة: حكي إنكاره عن 
ضرار بن عمُرو”» ونسب إلى المعتزلة لمخالطته إياهم» وهم بُرءاء 5 وتبعه فوم 
فق ال ماه تین للحن اء غل أن الت اد لذ اه اف ود عرقت ها 


وبالجملة: التصوص الواردة في هذا المعنى آظهر من أنْ [/ 58] تتکی وأکثر 
من أن تحصر وإِنْ لم يبلغ آحادها حدّ التواتر» واتفق تفق عليه المَّلف الصَّالحون قبل أن 
يظهر المخالفون. 


)1( الخطفاني قاض من کبار الجر طمع برياستهم في باو بتر كيا فخالفهم» و 
روتوم جر ابر 118 وزو ا ی ی تسعين ومائه. 


اس 2 a‏ تک لے ا کک 
الجکمه البَالِمَّهالجييّة رف ب الجن ين 


4 
[البعث والتشور] 


وَالبَعْتُ] بحشر الأجساد وإعادة الأرواح» وذلك بجمع ما تفرّق من الأجزاء 
الأصليّة وتأليفهاء بحيث يحصل مثل الهيئة التي كان الشخص عليها في النشأة :الأزلى: 
فیکون عود التفس إلى بدن يعد بحسب العُرف والشّرع بدنه الأوّلء على ما ینبی عنه 
قول تعالی: « رش آلزی حَلْقَالسَمُوتٍ بوآلازض بیع آن بلق ونم 4 [یس: :81[ ولا 
ينافي ذلك امتناع إعادة المعدوم على ما بُيّن في محله. 


[ممهوم البعث عند الملا سمفة] 

والحكماء وإِنْ لم يثبتوا المعاد الجسماني» والثواب والعقاب» اللّذين صرح 
هما ار من حيث الحكمة: فلم ینکروها من حيث الشريعة» بل جعلوها من 
الممکنات وحملوا النصوص الواردة فيها على ظواهرهاء وصرّحوا بأنَّ ذلك ليس 
نكازن لاصول الحکمیّت ولا مستبعد الوقوع في الحکمة البالغة الالّت حیّی قال 
الشیخ ا قير ف کتابیه السا والنجاة: ا تحب أن يُعلم أن لمعاد منه ما هو 
المقبول من الشرع» ولا سبیل إلى إثباته إلا من طریق الشّريعة وتصدیق خبر ابو 
وهو الذي للبدن بعد البعث, وخيراته وشروره معلومة لا يحتاج إلى آن تعلی 3 
تست | نی ال التي آتانا بها سيّدنا محمد َيه حال السّعادة والشقاوة اللتين 
بالقياس إلى البدن» ومنهما يدرك بالعقل والقياس البرهاني وقد صدّقه الثبوة وهو 
السّعادة والشّقاوة الثابتتان بالقياس إلى الأنفس» وان كان الأوهام مت تقصر عن 
تصورهما. هذا كلامه. 


لیس لیب والفيلسرف ن تاش 0 الكثيرة : توفي سنه ۰ (428ه). 
انظر: الأعلام: 2/ 241 - 242. 


5 ۹ 0 
الیعت والنشور 0 201 
ا ۱ 


[حَىّ] لقوله تعالی: < کر بو لب مورک © [المؤمنون +6 وقوله: قل 
ها زی أنمأها ال مر [يس: 79] وبالجملة: النصوص في ذلك قاطعة. والأخبار 


متواترة» وإثباته من ضروريّات الدين» وإنكاره كفر باليقين. 


اليكمة مالع الج بذ ا24 


سے ص وف سے هه 4 


ككل 


[الميزان والحوض والصراط] 


وَالوَرْنَ] أي وزن آعمال العباد وعقائدهم یوم القيامة بمي‌زان به لکل أحد 
كاملها عن ناقصهاء ويظهر التمير بين راجحها وخفيفها تتميمًا لمسرّة السعداء» وحسرة 
الأشقیاء كما قال کیال : تح روي ۱ 71 46 [البقرة: 167] 
ی یی سي و هی 
له لسان وکفتان؛ وقالت المعتزلة: بل هو عبارة عن القضاء السوي» والحکم العدل. 

عق ] لقوله تعالی 59/1]: ال وید آل نس کشت مور أرقي لك هه 
لْمَيِْحُونَ (رم) وَمَنْ حَمَت موزینه وک ری کرو اسهم 4 [الأعراف: ۰8 9]. 

[وّالکتات] الذي كانت الحَمظة تکتب فيه ما كسّب العباد في حياتهم من أوَّل 
عمرهم إلى مماتهم. تأكيدا للحجّة. وإظهارًا للمَعْدَلة» حسمّا للمعذرة» فیعطی يوم 
القيامة كتاب المَؤْمِن بيمينه» وکتاب الكافر بشماله أو من وراء ظهره. 


ی هم ) لس وروا أ © سه رر 


تكن ] لقوله تعالی: يسنن لامع یره بوهم بل ومسلا ديم نَ * 
[الر خرف: 80 وقوله تعالى: لمان أو كب يميد وو ها معا ۳ 


وب إل ألو مس روداا) وأما من اوی که وراه ظهرو. رن فا ورا ول سرا 
[الانشقاق: 7 - 12] وقوله سبحانه: # اقرا كلب ك كف تمك الوم ليك حَسِيبًا# [الإسراء: 14]. 
[وَالسّؤالُ] عن العقائد والأعمال في موقف الحساب توبیخا للكفرة» وتقريعًا 
للفسّاقء إذ يعترفون بأفواههم» وتشهد عليهم أطرافهم 
| ای لقوله تعالی: 9 من تَسْمُولُونَ 4 [الضّافات: 24] * فوریاک اعد مر 
مین € [الحجر: 92] ا نع ل اسل هم ولنسعارک سل # [الاعراف: 6] 
9 بقوله تعالی: heres‏ بو و و * [التصص: 78] وقوله سبحانه: 


سس ی 


فوم لال عن دوبان وکسا #7 [الرحمن: 39 سؤال استعلا م عم هم أو حيئما 
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یحشرون من الأجداث. إذ يعرفون بسیماهم. 
[وّالخوض ] الذي أكرم الله سبحانه به رسوله ی 
ان مه ی O‏ ا ی مه 7 
(حق ] لقوله علیهالکلم : با فرطکم على الحوض. من مر علي شرب. ومن 
شرب لَمْ بطم بدا وقوله او «حَوْضِي مَسيْرَةُ هر وراه وا واه یش 
مِنَ الب وَرِئْحُهُ أَطيبُ من المشكِ. که جوم السَمَاءِ تن شَرِبَ یلها قلا 
يما ۵۰ وقوله الاش ا ع هام بَيَاضًا من 
الج واا من العَسَلٍ بان والانة نع لنجُوم 3 من أحاديث تضمّنها 
الصحاح. 
و کے 4 0 . ىع 
ی نت 
عق 0 هش 00 00 2 ظهراي جن ب أكون رل من 
َل ٠‏ وت 9 جم وَج لاعف فلز E‏ 
تفیل كط ات كلبق كاج ند لكاب 


تاج 0 وَمَحُدُوْشُ مسل وَمَكْدُوْشٌ في تار جَهَنمَ». آحرجهما البُخاري 4 
7 ريما .[/ 60] 


(1) آخرجه البخاري في الصحيح: (6593) ومسلم في الصحيح: (3968). 

(2) آخرجه البخاري في الصحيح: (6589)» ومسلم في الصَحبح: (5971). واللّفظ له. 
(3) أخرجه مسلم في الصَحیح: (583). 

(4) في الصحیح: (6583). 

(5) في الصّحيح: (481). 


وَالجَنَهُ] دار الإنابة للمُطيعين يوم القيامة. 


اخنّ] بالا بات الصّريخة: والستن الصحيحة. 


َوَالنَاوُ] دار العقاب لأهل الكفر والمعصية. 

[حق] اذ الیات التاطقة بهاء والأحاديث الواردة في بيانهاء أشهر من أنْ 985 
وأکثر من أن تحصی. 

[َوَهُمَا] الجنّة والتار. 

ان الآنّمَْجُوْدَنَانِ] لا كما زعم بعض المُعتزلة من أنّهما رما تخلقان 
يوم الجزاء» تمسُّكا بقوله تعالی: « له ال ریدو مرا في لاض ولا 
اف ی يول قلي الجا نبو لاقع ار و دلمو اه 
صيغ الماضي في مثل قوله تعالی: * ## وسارعوا إل مرو من رڪم وَجَنَّةِ ها 
لحَمَوَتُ وا لنش ادن لقن 4 [آل عمران: 132 وقوله تعالى: « فاتمواالتار 
ل وَفودها لاش ار رت کر 4 [البقرة: 24]» وفي الحدیث قال الله تعالی: 
«أُعْدَدْتٌ لِعِبَادِي الصَالحِيْنَ ما لا عَين رات وَلا در سَمِعَتْء ولا حطر عَلَى تلب 


)1( قال حا الاسلام فى الاحیاء: الممکن في عد ذاته مالك دات لا أله ملك ویدل على 
ذلك تیان الجملة الاسمية الدالة على الاستمرار. 
# وقال في مشكاة الأنوار [55] أيضًا: ترقی العارفون من حضيض المجاز إلى ذروة 
الحقيقة فرأوا , بعين البصيرة ة أنه ليس في الوجود إلا اه وان كل شيء هالك دائمّاء لا 
أنّه يصير هالکا في وقت من الأوقات» بل هو مالك زا وأبدًا. منه سلمه الل تعالى. 
(المر جانی). 
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بَشّر). آخرجه الشِّيخان(!)» والتّرمذي2)» وابن ماجه), نص في وجودهاء فلا يصح 
العدول عنها 1 بصريح آية» ووضوح دلالف وكذلك قصة ادم وحواء عَْهِمَاَلتَكم 
واسکانهما فیها. 

ودوام أكلّها لا ينافي الهلاك في حدٌ ذاتهاء فان کل ممکن هالك في حدٌ ذاته 
ومعدوم نيع سق وف ار ال فس دا على ا دل مه قول دی 
ل سىء مالك لا وهه م € [القصص: ۰188 ول مان )ووه ری ذو ال 
لكر € [الرحمن: 26 27] وليس المراد أنه سوف يطرؤ عليه العدم. 

[باقیتان لا تفتیان ولا یفتی أَمْلَّا] خلافا للجَهميّة حيث زعموا أنّهما تفنيان بعد 
دخول أهلها فيهماء وتلذذ أهل الجنّة بنعیمهاه 1 أهل الثار بحمیمها إذ لا يُتصوّر 
حركات لا تتناهى لا أوَّلَا ولا آخرّاء واد ی معن ا 2 ا ا وصحّة 
الاستثناء» وتقييد 0 بالمشيئة في قوله تعالی: # خنلریت إيها ما مت اون 
راکش اما اه ریک که [هود: 107] يقتضي ذلك» وحملوا قوله تعالى: «خَلِيِنَ فا 
دا > [النساء: 57] على المبالغة والّأكيد في المکث المدید دون التأیید» وما أحسّوا 
أن اله تعالی وصفاته العلى يقصّر عن إدراكه أؤهام التاس» و وليه وآخريّته لا يجري 
فیهما القاس والقول بفنائهما مخالف للکتاب وال واجماع ال مه قبل ظهور 
هذه الفکة. 


(1) البخاري الصَحیح: : (4763) ومسلم الصَحیح: (7134). 

(2) في السْنن: (3268). 

(3) في السْنن: (4365). 

(4) هو الشيخ الأكبر كد بن علی بن دين أحمد بن العربي الحاتمي الطّائي 
الأندلسي» أحد أئمّة الصف ولد بمرسية» وتفقه وسمع الحديث بقرطبة وإشبيليّة 
وجال البلدان: قال ابن الذبيغى: :قم بغداد وكان یوم إليه بالفضل والمعرفة» والغالب عليه 
طریق آمل الحقيقة وله فم فى الرياضة والمجاهدة له م لفات کثیرة» ورسائل شهيزة) < 


3 296 

2/۷ 

والتألم به» لا في کونها دار الخلود قالوا: حقيقته المکث المدید» ولم يقيّد بالتأبید 
إلا الکون فیه. 


= توفي سنه ثمانٍ وئلائین وستمائة. 
انظر ترجمته: تاریخ ابن الد 15/ 57. رقم: (57). طبقات المفترین للدّاودي: 
2- 210. 


مفهوم الكبيرة والصّغيرة € 297 
22 


[مفهوم ١‏ لكبيرة والصّغيرة] 


وَالكَبِيْرَة] "يعني دون الكفرء [/ 61] واختلف في تفسيرها: 
فقيل: هي السّبع الموبقات المذكورة في الحديث. 

وا اد 

وقيل: ما ثبت حرمته بنص القرآن. 

وقيل: ما كان حراما لعینه. 


وق جا سانا حك ا هقی قن لذ رکه كاللراطة رتم یس 
بها لكن شرع عليها عقوبة محضة بنصّ قاطع» نا في الدّنيا بالحد كالسّرقة والزّنىء أو 
الوعيد بالثّار في الأخرى» كأكل مال الیتیم والرّيا. 

ففي حديث آبي هریرة: «اجْتَنِيُوا السّبْعَ المُوْبقَاتِ: اسر با وَالسَّحْيُ 
ول اس الي حَرَّ اه الا بالحَقٌ» وال مَالٍ اليم والوي يَوْمَ رخف وتف 
المُحْصَنَاتِ المُوْمَِاتِ العَافلاتِ» آخرجه البخاري 7 ومسلم وأبو داودلای 


ولا 


(1) وما ورد في الصّحاح منْ عد الكبائر» فمحمول على بيان المحتاج إليه منها وقت ذكر» 
وقال ابن عباس وِدَِنَهَءَدْه: هي إلى ا أقرب. وسعيد بن جبير ره إلى 
السّبعمائة آقرب يعني أصناف أنواعها. منه سلمه الله. (المرجاني). 

(2) في الصّحيح: (6865). 

(3) في الصحیح: (262). 

(4) في السّنن: (2866). 

(5) في السّنن: (2754). 


8 | الک د 
3 الجکیهالبالعه الجنه غ و لوا 


وفي رواية ابن عمر وَبَلِكمَها: «وَعَْوقَ الوَالِدَيْنِ وَاليَمِيْن الغْمُوس» أخرجه 
البخارى0 ل والترمذی(3/ ولا 


دفي رواية أبي سعيد يتعنة: «وارجُوعٌ إلى الأغرايلة بمْدَ الهرة» أخرجه 


الطبراني . 

وفي رواية لابن عم صََلتَدعَنها: «والکاد بالبیتِ بتکم ا أخيَاءً وَأَمُوّاتا» آخرجه 
|| 3 0 

وفي رواية ابن عباس مویعَه: «والحمع یی ین الصلامیّن» آخرجه الترمذی(7 
والحاکم *. 


۰ ی ی ل ره 0 لت بحي ف 9 سر ےم ت ص ۹ 
وفي رواية أبن مسعود: «والیاس من رَوْح الله والقنوط من رحمه الله وّالامن 
من مَکر الها آخر جه الا والدارقطنی"". 


(1) في الصّحيح: (6878). 

)2( في الصَحیح: (263) بنحوه. 

(3) السّنن: (3021). وقال: هذا حديث حسن صحیح. 

(4) فى السنن: (2755). 

(5) المعجم الاوسط: (5709). 

)6( فق الس الکبر ی: 3/ 408 - 409. 

)7( في الشتن: (188). پلفظ: امن جمع بين الصّلاتین من غير عذر فقد أتى بايا من آبواب 
الكبائر». وقال: وحنش هذا هو أبو علي الرّحبي» وهو حسين بن قيس» وهو ضعيف عند 
أهل الحدیث ضعفه أحمد وغيره. 

(8) في المستدرك: (1058). وقال: حنش بن قيس يقال له: أبو علي» من أهل اليمن سكن 
الكوفة؛ ثقة» وقد احتج البخاري بعكرمة» وهذا الحديث قاعدة في الزجر عن الجمع بلا 
عذر ولم يخرجاه. 

(9) سيأتي تخريجه. 

(10) سيأتي تخريجه. 


ا ا لالت ل 
8 


ه ۳ ۰ و 2 ۹ رز ۰ 
وفي رواية لابن عمر: «وبهت المُؤْمِنِ والزتی. وَشُرْبٌ الحَمر» آخرجه 
البخاري"» ومسل 2. 
۳ وم ۹ ۶ 
وفي روایة: «وَقول الزور» أخرجه البخاري» ومسلم. 


۳ 0 ھم r‏ بر م موم 5 
وفي رواية: «التّمِيْمَةُ وَعَدَمُ لته من البْلِه أخرجه البخاري. 


(1) لا توجد هذه الرواية في صحيح البخاري. 
(2) لا توجد عند مسلم هذه الرواية في صحيحه. 
(3) في الصحیح: (2672). 
(4) في الصحیح: (260). 
(5) في الصّحيح: (6061). 


الجكمة لاله لجيه يذ بى الان 


3€ 300 
0 


اتحقيق معنى الإيمان] 


[لانخرخ الب المُؤْمِنَ مِنَ الإيِمَانِ] لبقاء حقيقة الإيمان الذي هو التّصديق» ومن 
جعل الأعمال جزءً منه كما روي عن طائفة من أهل الحدیث» وخصوص الإقرار كما 
ذهب إليه بعض أصحابناء فإنّما جعلها أجزاء عرفيّة» فلا يلزم من انتقائها انتفاء الایمان» 
لیا شاع من إثباته مع العطف والتفي» وتوجه الأمر والتّهي» قال الله تعالى: إن 
رک ءَامَمُوا یلوا ا لیلحت € [البقرة: 277 وقال: # ایا ان منوا کیب که 
لصا فى ال 4 [البقرة: 178]» وقال: ییا الت ءا موأ ویو ال امه * [التّحريم: 8]» 
وقال: يناجا الما بهن يكي أل وولو € [الحجرات: 1]» والاجماع على 
لیمان من آمن ومات قبل أن یتمکن من العمل. 

وف ا ا ان ل اك للذین آمنوا بالله ورسله في مواضع من 
كتابه» فدخولها يكفيه مجرّد الإيمان بهما في استحقاقه» خلافا للمُعتزلة حيث أخرجوا 
مرتكب الكبيرة [/ 62] من الایمان» ونزلوه بين المنزلتين» وخصّوه باسم الفاسق» 
وأوجیوا علیه الخلود فی النّار وان اخروا عليه آحکام المژمنین في الذنیا تمتك 
بقوله تعالی: 8 نما الْمُؤْمِبُوَ ادن دا ذکر أله ولت فلوم © [الأنفال: 2] » وقوله: 
© فمن کان مرا کمن کات فَاسِقا» لسجده: 18 وقوله: ‏ جع ِل ناري 4 
[القلم: 35]» وقوله: # ودلک دين یمه # [البينة: 5]» و۳ إن الست عند اله اسک 4% 
[آل عمران: 19]» وهو والإيمان واحد» والإشارة إلى الاعمال وبمثل قوله كلل «لا 
َي الراني و ی خرجه لبخاري و مل ۵ 


والجواب: أن المراد من المزین الکامل الذي لم يُقصّر في العمل» وبالفاسق 


(1) في الصّحيح: (6780). 
(2) في الصحیح: (202). 


تحقیق معنی الایمان 3 301 
الکافر المُتكر للحش بدلیل الّفسیر اللاحق منه تعالی حیث قال: « نالرت مت 


ویوا للحت فلهم ست آلماوی نزلايما کاوایسملون لل مالي مسقا ا رما 
کم رادان را نها أعِيدوأفباوة قل ل لهم دوقو اماب التار ال یکر به کوک 4 
[السجدة: ۰19 20] وكذلك المراد من المجرمين الکفرة. إذ المعهود المذکور سابقا 
مشركو مكة. 

ومعنى الحديث ث أنّه حينما يزني لا یکون مکاشفًا في إيمانه» مشاهدًا لما آمن به 
بل هو في وقت فعله عن ذلك محجوب. وبغلبة شهوته من شهود إيقافه مسلوب 
فإيمانه من جهة عقد قلبه ثابت» ونور إتقانه من جهة اليقين مطموسء نحمله على 
ف وجمعًا بين الأدلّة على قدر الوصولء ومبلغ 
الأفهام والعقول» وقد روى معاذ بن جبل نع أنّه قال الى : :احق الله تَعَالَى 
عَلَى العبّا أنْ دوه ولا بشرگوا به يناه وَحَقَ العبَادٍ عَلَى الله أَنْ لا یدب مَنْ لا 
د 

قال یا رسول ا و ا 


72 و 


قال: ١لا‏ رهم فیمَکِلوا». 


وعن آبي ذر لته قال الي كَكِِ: «ما من عَبْدٍ قال: لا إلة إلا اه نم مات عَلَى 
ذَلِكَ الا دَكَلَ الحتَة». 


Ta‏ ا ریت را 

قلت: وان ر نی وان سَرّق* 
قال: «وإن زنی وان سَرَّق). 
ار اي وو و يه يي اش 3 

قلت: واد زنی واد سَرَق؟ 
قال: «وَإن زنی وان سَرَّق). 
4 و ۳ 8 2 4 ر م 6 
قلت: وان زنی وان سَرق؟ 


Pr ۳‏ مه مره ما ۰ ۹ 3 > 
قال: «وان زنی وان سَرّق على رغم آنف آبي ذر". 


2 € الجكمة لباک الجییه يذ و كدر 
۹ 


وعن عبادة بن الصامت وه قال رسول الله عَلَلِدِ: «مَنْ سهد آن لا إلة إلا اله 
وَحْدَهُ لاشَرِيكَ له وأ مُحمدًا هم وان میتی عبالله وَرَسْوْلُُ وَابُْ مت 
و کلمت آَلَقَاهَا | إلى زیم ور وَأ جڪ وَالَارَ حق. أَدْخَلَهُ الله الجَيّدَ عَلَى 
ما كَانَّ مِنَ العَمَل» والأحاديث الثّلائة ثة أخرجها البخاري( ومسلم( وغيرهماء 


وفيها تفصيل وتأكيد للحكم.[/ 63] 

ون 0۶ 9 نة قال رسول الله أنّهِ لا ياو: «مَنْ مات وَهُوَ یلم أنَّهُ لا الة 
إلا ال الحَتَة) آخرجه مسل . 

وعن جابر رنه قال: رسول الله عليه الصّلاة والسّلام: «نتان مُوْحبََانِ). 

قال رجل يا رسول الله: ما الموجبتان؟ 

log نت‎ - 

قال: ١مَنْ‏ مات پُشرك باه شیا دَخَلَ الثا وَمْنْ مات لا شرك باش شا دح 
الجن أخرجه مسلم. 


وعن أبي هريرة نع نه قال: لي رسول الله وكل: «اذْهَبْ بِتَعْلَتَيَ هَاتِيْنِ 0 فَمَنْ 
ین تزع لو نآ یه زپ أخرجه 
۱ ( يواد إلى غير ذلك من أحاديث صحاح متواترة في إعطاء هذا القدر من 


المقاصد وان لم یتواتر الواحد منها فالواحد. 


(1) في الصَحیح وهم على التوالي: حدیث معاذ بن جبل (7369)ء وحدیث أبي ذرّ (5829) 
وحديث عبادة بن الصَّامت: (3437). 

(2) في الصَحیح وهم على التوالي: حديث معاذ بن جبل (143) وحديث أبي ذرّ (272)» 
وحديث عبادة بن الصَّامت: (140). 

(3) في الصّحيح: (136). 

(4) في الصّحيح: (269). 

(5) في الصحيح: (147). 


مرتكب الكبيرة ال 33 _ 


[مرتكب الكبيرة] 


[وّلا تَدْخِلّهُ فی الكُفر] لها قد سلف خلافا للخّوارج» وتمسّكوا بظواهر الآيات 
الواردة في كفر العُصاة تغليظًا نحو قوله تعالى: «وَمن لمکم یمان اه کته 


هم الکضرون * [المائدة: ی و را وی رو خی 55 
و امام ا بالکافر تهویلا نحو قوله تعالی: وا ناب عل من كرت وتو 4 


[طه: 48]» و خی یوم والشوء عل هرن 4 [النحل: 27] و لته الأ ن 
لَذِى كدب وتو € [اللّيل: 15 16]. 

والجواب: أنّها متروك اهر بإجماع قبل ظهور المبدع لا ولعل المراد 

من الحکم التتصدیق» وا للجنس والمراد عموم التي اأ و وان 
الحصر حقيقىٌ» والمراد اتا وأن المراد بالصّلی الخلود والملازمة علیها. 

وحكي أنّه سئل الحسن البضري من عن أهل الكبيرة وقيل: يا إمام الدّين: 
قد ظهرت في زماننا جماعة يكفرونه بها -يعني الخوارج- وفرقة أخرى يظنون أنَّه لا 
يضر مع الإيمان كبيرة» كما لا ينفعٌ مع الكفر طاعة -يعني المرجئة- فكيف تحكم لنا 
فى ذلك اعتقادًا؟ 

فتفگر الحسنٌ في ذلك وقبل أن يُجِيب قال واصل بن عطاء: لا تقول اه موم 1 
مطلقّا» ولا كاف مطلقّا؛ بل هو في منزلة E ١‏ قال“ : وقد تبعه عمرو بن 
عبید1) واعتزل إلى أسطوانة من اسطوانات المسجد يقرّر ما أجاب به على جماعة 
من أصحاب الحسن رما فقال الحسن رِيمَهَالنَهُ: قد اعتزلنا واصلء فَسُمُوا معتزلة. 


)1( الميمى: ؛ شيخ المعتزلة في عصره؛ وأحد الزهاد المشهورین: كان جذه من سبي فارس. 
وأبوه نسَاجاء نم شرطيًا للحجاج» قال یحی بن معين: كان من التي ين يقولون إل 


ل 


۱ 5 2 ا ۰ | لا 
الج لاله اليه يذ کر امار 


ااا 
وي 
سے ده ٠‏ 


وهم سوا آنفسهم أصحاب التوحید والمعدلة لقولهم بنفي الصّفات› ووحوت 
واب المطيع وعقاب العاصى على الله تعالى عن ذلك» وهناك كان حديث مذهبهم 
وقد تلاه حدوث مذهب [/ 64] الجهميّة» وذلك فى أواخر المائة الأولى من الهجرة 


4 
ص 


ثم اخترعوا عقائد بدعاء وحرّفوا دينهم وكانوا شيعا 


2 


[خطورة الشرك] 


[ وان 4 لایر آن يُْرَك و اي أن ُكفر به إلا باوبة بإاجماع الا 2 اطلق ال 
وأريد به مطلق الکفر بناء على الخالب» فإ عامّة الکفرة مُشركون وقد نص المصتف 
في التيسير» والرّمخشري في الکشّاف أن اسم المشرك قد وقع على أهل الکتاب. 

واختلفوا في أنّهِ هل يجوز مغفرة الكافر عقلا؟ 

قالت الأشعريّة: نعم وهو مار اب اده ان الات اه 
(سقاطه والح لا ان الکفر غاية الجناية» لا یحتمل الاباحة أصلا فلا يحتمل العفو 
ورفع الغرامةء لأنَّ قضيّة الحكمة التّفرقة بين المحسن والمسيء E‏ 
تعالى : رمعل الم کار 4 [ص: 28]» وليس هذا مما تفرّد به المعتزلة كما ن 
ومحض الرّحمة والكَرّم لا يقتضي إهمال الظالم وتسوية الموالي والمعادي, والمُطيع 
والعاصي. على ما يُشعر به قوله تعالی: لن أخاف أن یس عاب من رن 4 [مريم: 
5 وقوله: «ما م4 رک لگ ره [الانفطار: 6]» فإن فيه إقناطًا عن الاتکال على مجرّد 


ال حمة والکرم والله عریر دو انتقام» وفهار سدید العقاب. 

[وَيَغْفِرٌ مَادُوْنَ ذَّلِكَ] مع التوبة وبدونها. 

لِمنْ يَشَاءُ] اقتباس لطيف من الآية» وتقرير للمسألة بحيث تستغني في ثبوتها 
عن ما خرج عنها من الحجة. 

ولمّا كان مذهب المُعتزلة تخصيص المغفرة بالصّغائر أو بالكبائر المقرونة 
بالتّوبة» تمسّكا بالعمومات الواردة في مواعيد الصاة نحو قوله تعالى: ومن یعص اله 
ن هار ا ویب ند 4 [الجن: 23]» وقوله: ری عير 9 
لین )ومام هيآ ی 4 [الانفطار: 14 - 16]» وقوله: لسكب سیه 


بیج مه عطعته اک شب دب أَلَارَهُمْ فیها حون 4 [البقرة: 81 ولأنّه 
تقريرٌ له» واغراء لغيره» صرح المصنف ماه بالرّد علیهم بقوله: 


ا 


الحكمَّة البَالِحَّهالجيعة يف بك الان 


€ 306 
2/۷ 


[الصّغيرة والکبیرة] 


منَ الصَّعَائرٍ وَالكَبَائر] فان كلمة ما كمَنْ عام متناولة للكبيرة التي لم هشن 
بالتوبة» كيف والمغفرة بالتوبة تم الشرك وغيره بالکتاب» والسّتّ د الأ 
فیلزم التّساوي بین المثبت والمنفی والاية سیقت لبیان التّفرقة بینهماه 
الصَغاثر وقوعها غير مقيّد بالمشيئة عندهم. 

والجوات عمّا تمسّكوا: أن العموم غير مراد لخروج الّائب (جماعا ومرتکب 
الصّغيرة والكبيرة السَابقة بقة على الحسنة الزّائدة عليها بالاتفاق» على أن الآية الأولى 
[/ 65] لا تدل إلا على الاستحفاق ثم هي مُخْيّاة بغاية رو الوعید. لقوله تعالى: 


رر ی 


9 حى إِذَا اوعد » [مريم: 75] . 

والثانية: في حقٌّ المنكرين للحشر لقوله تعالى: #ذوقوا عذاب ألما الا ر الزی کتم به. 
کوب [السجدة: 20]. 

ولو سلم فلا تدل إلا على عدم خروجهم عند إرادتهم» فلیخرجوا بعد تر کها عند 
قنوطهم وخمود رجائهم. 

والثالثة: لا تدل على دوام عدم الغيبة يوم القيامة. 

والرّابعة: فيمن تعدّى حدود الله تعالی كلها لما تقرّر في مقره أ أن الجمع المضاف 
یفید الاستغراق» وذلك لا یکون الا بالکفر. 

والخامسة: فیمن اأحاطت به خطیثة: وشذت علیه مسالك النجاة بآن استولت 
علية ذنوبه» وشملت جملة أحواله» حتّی صار کالمُحاط بهاء لا یخلو عنها شيء 

من أطواره» ولذلك فشرت الآية بتنزيلها على الکفره مع أن الخلود حقيقة مستعملة 
في الثّبات المدید» والمكث ا دام أو لم يدم وال لكان تقييده بالتأبيد لغوّاء 
واستعماله في ما لا دوا مله کقولهم او مار اه ان تساه 


الكقيوة و الکنیت 2 3 37 _ 


والأصل ينفيهماء ولذلك قيل: للأثافي خوالد. وللجزء الذي يبقى من الانسان على 
حاله ما دام حيًا ده فليحمل ها هنا على المكث الطويل المنقطع» وفي حن الكفرة 
وأهل الجنة على الثبات الدّائي والبقاء اللازم» بشهادة الایات وال واجماع 2 
جمعًا بين الأدلّة» وإبقاءً لعصاة المسلمين في عمومات الوعد المتظاهرةء على أله لا 
يدوم عذابهم. 

والخلف فيه مستحيل لقوله تعالی: ماد أل [ق: 29]» وحمله على 
الوعد آلصق. فان قوله: ون گید 4 [ق: 29]؛ كالدّليل لما قبله» وبالإجماع 
بخلاف الخُلْف في الوعیده فان بعضهم ومنهم: أبوعمرو بن العلاء البصري المُقرئ 
hE Cr pS‏ ی و امن 


هك , ء٤‏ 


ری لعله. ۳۳ الوعيد على اا ع أو ب لت على 


3 0 من بالتظر / 555 إن كانت من آیات الوعد بالقياس إلى 7 
الاعات 


(1) أخرجه أبو يعلى في المسند: (3316) والطراني في المعجم الأوسط: (8516) كلاهما 
من حديث أنس بن مالك» وفي إسنادهما سهيل بن أبي حزم القطعي. 


ون ا الجكمة اباك الجنٍه يذ جى ألم 


[حول مغمرة السَّيّئات] 


[وَيجْوْرٌ المقات عَلی الى لصفِيرَة] لعموم قوله تعالى: ون تُبْدواً مان آنش كم 
و موه یاک ب وه یر لمن كا ويدب من یک[ 6 [البقرة: ۲284 [/ ۲66 


وقوله تعالی: لمال هدا کب لااو رصعي ولا کیره لا آحصهاً * [الکیف: 49]. 

وقالت المعتزلة: لا يقع لقوله تعالی: إن جتنبواکبایرمالنهون عنه كير 
عتکم سکم ال اء: 31]. 

والجواب: أن التكفير مقيّد بالمشيئة بدلیل قوله: « یر لِمَن 6555 [البقرة: 
4 أو المراد بالکباثر آنواع الکفر كلّه» کالشرك وتکذیب الرسل وإنكار الحشر 
وهو الکبيرة المطلقة» أو حصصه القائمة بالافراد بناء على أن مقابلة الجمع بالجمع 
SS‏ تعالی: ذا فمتم ال الصَوة فَاعسلوا 

SY EE E‏ نفي التّكفير على غير ذلك التقدير. 

ر الحكم السّابق لا أوهم جواز مغفرة الكبيرة الصّادرة عن استحلال» 
حاول المْصتّف یه إزاحة تلك المظنّة مشيرًا في ذلك إلى آن قرف العقاب علی 
حي سي 


[وَالعَفُوُ عَن الكَبيْرّة] إذا لم تكن عن استحلال واعتقاد لبد عه [والاشتخلال 
ليسي حيار سي بر 
خلود العصاة أو على سلب الإيمان عنهم. 


4 
نم نف 
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[الشفاعة العظمى] 

[وَالشَفَاعَةُ] لدفع العقوبات ورفع الدرجات. لمن أذن له الرحمن اب لِلرْسّل 
وَالأَخْيَا رٍ] عن عثمان هكن قال البي علنلتَاج: «يشفع يوم القيامة ثلاثة: الأنبياء ثم 
العلماء 4 الشهداء» أخرجه ابن ماجه(0. 

۰ 11 ا 207 ¢ 2 2 

[في خق اهل الکبایر | خصهم بالذکر لان خلاف المعتزلة فيهم» والا فالشفاعة 
قد تکون من الصغائر. ولرفعة المراتب لعموم معناها واطراد استعمالها کقو له(2: 
فذاك فتی إن تایه في نیع إلى عالو لایأبه بشفیم 

وکما في منشور دار الخلافة من حضرة القادر بالله أمير المؤمنين إلى السّلطان 

2 ركو E‏ َم 2 ۲ ِ 

محمود الغزنوی: ولیناك كورّة خراسان» ولقبناك یمین الدولة. وامین الملت بشماعة 
أبي حامد الاسفرايني. 


[بِالمُسْتَفِيْضٍ من الأخبار] الکثيرة الطرق الصّحيحة الاسناد الخارجة عن 
التّعداد» ومن ذلك ما آخرجه الشیخان٩)‏ عن أنس نة فى حدیث طویل یقال: «ا 


ی ای اه و ل Es‏ جه ع ر رار كك 2۶ 

محمد ارفع راسك» وقل تسمع. وسل تعط واشفع تشفع. فاقول: یارب أمتّي أمّتي» 
و م سح ۵ صع َه ۳ 2 

رب ۰ ٠»‏ و Et‏ 6 مس © سمس 14 ۳ ٤‏ ° 4 54 1۳۹۹ م ص 6 > ۷ 

فشقال: انطلق فاخرج من کان ِي قلبه ادنى. ادنی» ادنی» مثقال حبه خردل من ایمان 


و 9 
of‏ ۰ م8 ی ر 
فا جه من النار. فانطلق فافعل». 


الى 


وحديث أبي هريرة وَبَآَِعَه: «أَسْعَدٌ الاس سَمَاعَتِى یوم القِيَامَةٍ مَنْ قَالَ: لا اله 
(1) في الشّئن: (4313). 
(2) وهو للحطيئة. انظر: الكامل في اللغة والأدب: 1/ 27. 
(3) البخاري في الصحیح: (7507). ومسلم في الصحيح: (479) كتاب الإيمان. كلاهما 


€ 
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الجكمة الالح الجيية يذ جن اترك 


إلا الله حالصا من قلبه أو تفيه» أخرجه البخاري(۵) 


وحدیث آبي سعید الخدري [/ 67] وعَاتَدُعَنْهُ: ١‏ رد حلص المُؤْمِنونَ من الا 
اي تفيي يِه ماين أَحَدِ ینت با ماش هي لح قذ ين َك من المي 
لله یوم القِيَامَة 1 لوخوام ان في التار بقل رَبَنَا انوا يَصُومُونَ مَعَنَا تقار 
وحجون! یال له آخر جوا من عَرَفْتُم حرم ورف عَلَى لا َيَخْرِجُونَ حلا 
كثيرًا.. و وَفِيه نم يُقال: رو قَمَنْ وَجَدتم في قلبه ال ذَرَّةٍ من حير رجو 
تا ون یل یه حيرا ول الله شَمَعَتِ المَلايَكَة 

شَمَعَ لبون وَلمْيَبْقَ إلا آزخم اجون قيقبض تضهن الا فرج منها قومّا 
ا حَيْرَك فد عَادُوا حُمَمًا؛ أخرجه البخاري(» ومسلم( إلى غير ذلك من 
الأحاديث المتواترة المعنى. 

ولا مجال معاد يآ یجملهاعلی الشفامة زيدة اثواب آو بالعفو عرد 
الصّغائر أو الکباثر بعد التّوبة» وقوله تعالی: تنم لا موی نس عن تسیا ولا 

رف 


بل ما شعَعة ‏ [البقرة: 48]» وقوله: آم یت من یم ولا یطاخ € [غافر: 18 
ظاهره مشترك الورود فاِنّه ينفي أصل الشّفاعة وهم لا یقولون به. 

والحل أنّه لا ضرورة في رجوع الضمیر إلى النكرة المنفيّة من حيث عمومها 
الحو لضروري وهي جاح بحسب الوضح؛ والمراد من الظالمین اي الاية اي 
الکفرة لقوله تعالی: *# والکهرون ون هم الللموت * [البقرة: 254]. 

على اک یس تما ال على الوم بسب ازات فیخش التي 
ا تأليمًا بين الا یات والأخبار وقوله تعالی: #ثمالنقعهم سَمَعة یمین » [المدثر: 
8 تخصیص نفي اا في دفع العقوبة بالکافرین» ا ادا 


(1) في الصحیح: (100). کتاب العلم. 
(2) في الصّحيح: (2454) مختصرًا من حديث آبي سعيد الخدري. 
(3) في الصحيح: (454) من حدیث أبي سعید الخدري» ضمن حدیث طویل. 
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تقبيح حالهم» وتفضيع عاقبتهم؛ وما لهم يقتضي أن يُوسموا بما یخضهم من تحقيق 
يأسهم» وحشم رجائهم. 

واه الكَبَائْرٍ] ولا كان مطلق الكبيرة مُتناولا للکفر فد بقوله: 

مِنَ المُوْمِنِيْنَ] لیصحٌ الحكم وإِنْ ماتوا بغير توبة لا ین في الَّارِ] لعموم 
قوله تعالی: 9وعدَ أله الْمَؤْمِنِيَ والْمَؤْمِئتِ جب € [التوبة: 72] وقوله: # ومن عَجِلَ 
من : کر اوا ومر ميٿ اڀ يڌ ځرت ن ) [غافر: 40]» وقوله: 
« نله لايظلم یال درو 7 وان كك َة يعفا € [النساء: 40]» وأي حسنة أكبر من 
الایمان والمضاعفة لا تکون قبل دخول التار بالاجماع فهو بالعفو رأسَاء هو مسألة 
وهو العف الم و بالخروج بعد حین علی‌مافي حدیث آيي سعید الخدري اعد 
«إنَّ الله له تَعَالَى بخ فض قَبْصَة [/ 68] ین اه تبخرح نها زان َمْمَُوا را قط 
قد عَادُوا تمه ینم في نهر في ألو ال ال ل هر الحباق فیخرجون ما 
8و الحَبّةٌ في حول : ؛ فیخرجون ¿ لو في رقابهم الا ول هل 

لحنة: هَوّلاء عتقاء الرَّحْمَنٍ پم الجن به بقیر عَمَلِ لوف ولا عبر قَدَمُوهُ یال 

9 50 ۳ ریت مغل مَعَهُ معا ا الببخاري 10 00 والأحاديث في الباب 
متواترة المعنى» وان لم يبلغ آحادها هذا المدى. 


e رود‎ 


(1) في الصحیح: (7439). 
(2) في الصحیح: (183). 


[تعريف الایمان ] 


[والایمَان] |نعال من الامن؛ إذ الممن بشيء یمه من ا که والمخالفةه 
یتعدی بنفسه وباللام باعتبار تضمّنه معنی الاذعان كما في قوله تعالی: وین 
واتبعک ردو 4 [الشعراء: 111]» وبالباء لتضمنه معنی الاقرار والاعتراف كما في 
قوله تعالی: نون بال € [البقرة: 3]» وقوله تعالی في الأعراف: # قال‌فرعونُ ءامَنتم 
بو # [الأعراف: 123] وفي طه [71] قالامنم له 

َهُوّ] في اللّغة التصدیق كما في قوله تعالى: وما نت يِمُوْمِنٍ أ که ارسق 117 
وفي الشرع: 

[المَصْدِيْقُ بِمَا جَاءَ به ای بل مِنْ عِنْد الله] إجمالا أو تفصیلا حسب ما علم 
مجيئه به بالضرورة بخلاف ما ظرٌ مجيئه به كالاجتهاديات: فان إنكاره لا يكون کف ا 
بالإجماع لعدم استلزامه التّكذيب. إلا أن يكون على سبيل الاستخفاف. 

[وَالإِقَرَارٌ بو] 5 بما جاء به من عند الله فليس هو اض ولوک ال ده 
وهو مختار شمس الأئمّة السّرخسيء وفخر الإسلام البزدوي» ومن تابعهماء ولا الإقرار 
فقط كما هو مذهب الکرامی(» ولا المعرفة القلبيّة كما هو رأي الامامیّف ولا مجموع 
التصديق والاقرار والأعمال خلافا للمعتزلة والخوارج؛ وهو المحكي عن الأوزاعي. 
ومالك. والشافعي» وجماعة من أهل الحدیث. ولكن المحفوظ عن أبي حنيفة ره 
والمنصوص عليه في کتاب العالم والمتعلم ومختار جمهور المحققين من أصحابنا 
كأبي جعفر الطحاوي» وأبي المنصّور الماتريدي وأبي بكر الكلاباذي وغیرهم» وهو 


)1( نسبة إلى محمّد بن كرّام» دعا أتباعه إلى تجسيم معبوده» وزعم أنّه جسم له حد ونهاية 
من تحته» والجهة التى متها عرشه» وهذا شبيه بقول الشوبة إن معبودهم الذي سَمّوه نورًا 
يتناهى من الجهة التي يلاقى الكلام؛ وإن لم يتناه من خمس جهات» إلى غير ذلك من 
البشاعات. -انظر: الفرق بن الفرق: 202 - 203. 
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الذي آذعن له حدّاق کل طائفة من مخالفینا: أن الایمان هو الّصدیق فقط. والاقرار 
دلیل علیه. وشرط لا جراء أحكامه. لقوله تعالی: «ْلیک کب ف فلوم لایس 4 
[المجادلة: 22] » وقوله: وَقبه, مظن بالایمن € [النحل: ۰]106 وقوله: «وَر من 
فوب # [المائدة: 41] » وقوله: ومیل الاين ف ویک 4 E ol‏ 


وقوله يَكلِةِ: «اللَهمَ ّث قلبى عَلَى الإبْمّان»((*. 


س 0 ر ۰ 


V2 يك ˆ و که ها‎ eS 
وقوله: (یخرج من النار من كان في قلبه مثقال ذرَّةِ من الإيُمان»/2.‎ 
ر‎ erg 
۹ وقوله لأسامة نة حين قتل المُقرٌ: «فهلاشَقَقت عَنْ قلبه» أخرجه البخاري‎ 
)5( 
۰ ومسلم‎ 


وقوله: «الاشلا علانی وَالإِيمَانُ في القَلْب» آخرجه[/ 69] ابن آبی شییة9. 


یر 
2 عه 


ل ا ° 5 ۳ رهس مه یوم گر و ° - 5 
وقوله: «یا مَعْشَرَ شین لعن انه عَلَكُمْ مَنْ يَطْرِبٌ رقَابكُمْ بالسَيِفٍ 


(1) لم أقف عليه بهذا اللّفظء وهو موجود عند مسلم: (6750) بلفظ: «اللّهم مصرّف القلوب 
صرّف قلوبنا على طاعتك»» وعند الترمذي في سننه: (3522) بلفظ: «يا مقلّب القلوب 
نبت قلبي على دينك »۰ وأخرج الحاكم في المستدرك: (5) حديئًا بلفظ: «إنَّ الإيمان لَيَخلِق 
في جوف أحدكم كما يخلق لوب الخَلِق» اسلا لله أن يجدّد الإيمان في قلويكم». 

(2) عن عائشة وأسماء بنت يزيد بن السّكن قالتا: كان عََهلتَكهُ كثيرًا ما يدعو: يا مقلب 
القلوب ثبت قلبي على دينك. أخرجه ابن مردويه» وأصله في الصَحیحین وغيرهما من 
طرق كثيرة. منه سلمه الله. (المرجاني). 

(3) آخرجه البُخاري في صحيحه: (44) بهذا اللّفظ وهو عند مسلم في صحيحه: (478) 
بلفظ مقارب. 

(4) في الصَحیح: (6880). 

(5) في الصّحيح: (278). 


(6) في كتاب الإيمان: (6). من حديث أنس بن مالك. وهو عنده كذلك بنفس السّند في 
المصنف: (30955) كتاب الإيمان والرٌّ ؤيا. 


2 م طّ يس هه ۳ کی | نک 
۱ > کم امالك لجيه كى لما 5300 a‏ 


ص ده سر مہ 6 
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على لین قد امتح بقل( عَلَى الایمّان» خر جه الترمذی2۸. 


ل a IL‏ ر و اب امعم ۲ 
وقوله: «والله لا یذخل كَلْبَ اثری إِيمَانٌ حَنَى يُحبَّكُمْ لله وَلِقَرَابتِي(23» أخرجه 
أحمد). والترمذي» إلى غير ذلك من الدّلائل المتكائرة» والشواهد المتظاهرة. 


1۱ عند الترمذي: قلوبهم. 

(2) في السّنن: (3715). وقال: حديث حسن صحیح غريب لا نعرفه الا من هذا الوجه من 
حدیث ربعي عن عليٌٍ. 

(3) هذا لفظ أحمد في المسند؛ وعند الترمذي: ولرسوله بدل: ولقرابتي. 

(4) في المسند: (1780). 

(5) في السَّئن: (3758). وقال: حديث حسن صحيح. 


5 ۱ لب يۆ 4 
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امفهوم التصدیق] 


ني التحقیق المنطبق لکلام السّلف أنَّ الصديتق في اللغة يُطلق على معان ثلاثة: 

1- ما هو المأخوذ من الصدق الذي هو وصفت المتکلم ی به» وبصادی 
وصفه. وحقیقته: الاذعان بأنّه مخبر عن کلام واقعي. 

2 - وما هو المأخوذ ممّا هو وصف القضيّة يتعلّق بها وبصدقهاء وحقیقته: أنْ 
تذعن بأنّ معناها صادق ومطابق للواقع 

وبالجملة: هو أنْ تنسب القائل أو القول باختيارك إلى الصّدقء وتنقاد له فإنّه 
من باب التفعيل» ومن ضرورته النسبة إلى المأخذ بالاختيار» وصحَّة كونه مكلقا به 
بهذا الاعتبار فهذان المعنیان متعانقان فى الوجود والعدم» ومتلازمان؛ وید أن صدق 
الخبر آولی» والمخبر انوي. 

قال المؤلف رَِدَنَهُ: هو التصديق بما جاء ولم يقل تصديق ال وهذا هو 
التضديق الايماني الذي اعتبر فيه الإذعان أي الخضوع» ادك وانقیاد الباطن» 
وتسليم القلب» وربما به ومنه قولهم: ناقة مِذْعانء أي منقادة سَلِسَة الرَّأسء وليس 
المعنى 2 ال آمر خارج عن التصديق» وركن آخر من الإيمانء قال الله تعالى: 
« فلا ورك اموت ی یکم وك فما سجر ھنم لا ج دوق آمهم حرجا 
مسا فصت وسلموا لیا * [الشساء: 65], ولذلك كان رأس المشروعات وأساس 
العبادات» ی دابا اش ار اند اش ناف المعنی الاتي الحاصل للکتار 


2 1 اال نت بر للم 


المعاندین من غير اختیار كما قال سبحانه: #وححدو با واستیقنتها افم و 4 
[النمل: 14] . 

3- وما هو المأخوذ من هذا التّصديق ألا وبالدات بتنقيص معناه بطرح التسبة 
المذ کورة على ما هو المعروف من وجوه الاشتقاق. وثانيًا وبالعَرّض من الصّدق الذي 
هو مأخذه یتعلق بنفس القول» ویحصل قبل حصول المعنی الأوّل وحقیقته: حصول 


ما ای اا ماس NL ٠‏ 
الحكمة البَالحةٌالجيهد يذ بل 


ر ر ساس مو ) 


ت 

4 
صورة التأليف ووفوع نسبة الصدق في القلب» وهذا هو التصديق الميزاني الذي ربّما 
یجعلونه آحد سمخ العلم علی المسامحة. حت یقشمونه تقسیمّا حاصوّا توشْلا 
به إلى بیان الحاجة إلى قسمي القواعد الميزائيّة» فیتناول الیقینی والظَّنّي والمطابق 
للواقع وغیره. 


یریدم پر 7 
2 
۹ 


[هل الایمان يزيد وینقص] 


[فأمّا الاغمال د هی تَتَرَايَدٌ في/ نَفْسِهًا] [/ 70] باعتبار الإتيان بهاء والتقصیر فیهاه 
وهو ظاهر. 

[وَالإِيْمَانُ] عند أثمّتنا الحنفيّة وهو مختار آبي المعالي الجويني وغیره من 
الأشعريّة(!). 

[ ل*(2) رید ولا ب يَنقص] في نفسه» وان زاد بزيادة المؤمن به» وتفاوت باعتبار 
رنه یه[ والضّعف ومراتب الایقان لما مرّ من أنه التصدیق اليقيني بما 


ی 
س 


حادس الى وهو فر الك OED‏ ان NNEC‏ 
الأول للك وقد شمن في معا أن الفا يجري في لیات فلا یتصوّر فه 
القوّة والضّعفء والزيادة والتقص ومن جوز ذلك فقد وَهم في الفرع كما غفل عن 
الأصلء ومن ذهب إلى زیادته في نفسه ونقصه ما لاعتباره الاعمال فرضًا ونفلا جزاء 
من حقيقته كما هو مذهب الخوارج. وا بي الهذیل العلاف. وعبد الجبّار الهمداني من 
ال أو شا قلط وجو افا ین وأكثر معتزلة البصرة» أو الاکتفاء بالنٌ 
الغالب كما هو مذهب الأشعريّة 


وا الذي يروى عن جماعة عن السَّلف وطائفة من أهل الحديث أنه يزيد 


(1) ویلوح رضاء القاضي عياض بن موسى اليحصبيّ من المالكيّة على ذلك حيث قال في 
كتابه السَّفا: [475]: «وهذا نبذ يفضي إلى متسع الكلام في الإسلام والإيمان وأبوابهماء 
وفي الزّيادة فيهما والتقصان وهل التجري ممتنع على مجرد التصديق لا يصح فيه القول 
جملة. وإِنَّما یرجم إلى ما زاد عليه من عملء أو قد يعرض فيه لاختلاف صفاتهء وتباين 
حالاته» من قوّة يقين» وتصميم اعتقاد» ووضوع معرفة» ودوام حالة» وحضور قلب». 
انتهی منه سلّمه الّه. (المرجاني). 

)2( سقطت أداة التفي من شرح العقائد النسفية للتفتازاني طبعة البيروتي: 152. 
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بالطاقة» وینقص بالمعصية. ویستدل علیه بقوله تعالی: EE‏ 
إِيمنمًا > [الأنفال: ۰]2 فلعل المراد منه الزيادة باعتباره زيادة متعلقه» ونزول المؤمّن به 
أو باعتبار القرَّة والإيقان» بحسب استيلائه على القلب» بحيث يصير هو المتحكم 
عليه» والمتصرّف في لَفّس فون موقن ذم جوارحه» واستقام کما ی ومن مؤمن 
ی دجوي مرا توا موش الیو تراسا مها | لا ان 
ولذلك آطبقوا على صحَة إيمان مرتکب الکبيرة خلافا للخوارج» والمُعتزلة. 


09 
CSN 


الجكمة البالقهالجییه_ف كن 


١ 


[الفرف بين الايمان والاسلام] 


وَالإِيْمَانُ وَالإِسَلامُ] المعتبر عند الشَّارِعَ [وَاجِدّ] خلانًا لأصحاب الظواه 
وذلك لاد الاسلام هو الإذعان» بمعنى الخضّوع والاسراع إلى الطّاعة» والانقياد 
لأمر الله» بحيث لا ترى رك سواه» ولا تعرف معبودا إلا ایام وذلك هو حقيقة 
اباك نی و یی سلم التي وآمن 
د e‏ تردص لحري ى(1): : الابما 1 َؤْمِنَ ب بالله. َالإِسْلام REK‏ 
لا إله إل اف وَإِنَّ مُحَمَدًا ل الله» لكون السّؤال عن متعلق الإيمان وشرائع 
الٍ سلام و فلیس في الشريعة إيمان بدون الإسلام وبالعكس. 

لَوَإِذَا وج ین العَبْدِ] [/ 71] [التَضْدِيْقٌ والافرار ص م له آن یو آتا مُؤْمِنٌ 
حَمًا] لشعوره بتحقق مصداق الحمل ومطابق الحکم في نفسه» فوجد أن نفسه کذلك 
دلیل على أنّه ند اه کذنك, لزن الرائع لا بختلف باختلاف الاضانت. لك قال 
إبراهيم التيمي وم قل آنا مؤمن حقاء فان صَدَّقت فائد ثبت علیه وان کذبت فكفرك 


22 ر ر 


افد من کذبك وقد قال سبحانه: # هُولُوا اما باه وم نلیتا 4 [البقرة: 136] ۰ ولا 
فرق بين قولك: أنا و ارك آمنت من هذه الحيثيّة» وقال: « أُوْلَِكَ هم 
لْمْوْمِيُونَ حًا * [الأنفال: 4] وبهذا احتجٌ عبد الله السلموني على أحمد بن حنبل حيث 
قال: إن الله ساك مومئا في القرآن» وتستثني في إيمانك! وسمّاك والداك أحمد ولا 
سب فى :ذلك 

وحكي آن أبا حنيفة يانه قال لقتادة: لِمّ تستثني في إيمانك؟ قال: اتباعا 


(1) كمافي حديث سيّدنا جبريل اس المعروف المخرّج عند مسلم في صحيحه: (93). 


(2) نقل هذه الحكاية والأقوال التي قبلها الامام النسفي في تفسيره المسمّى مدارك التّتزيل: 
1 630. 


0 ۶ الحكمة البالعه الجنته يذ بو الاد 
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سح ص oe‏ سر هن 4 


لابراهیم عیام في قوله: # وک آطمع أن یرل خطیتی ‏ [الشعراء: 2 قال: فهاد 


اتبعته في قوله: بل وَلكن لیم قَلی 4 [البقرة: 260]. 


وقالت الأشعريّة: العبرة 5 للخاتمة» ولا لصم آَنْ یقال للواحد نّه موس ] 
الجنّةء وإلّه كافر يلد في التار. 

قلنا: لا منافاة فيه» لأن المؤمن يدخل الجنّة لو بقي على الإيمان» والا فهو مخلّد 
قران 

ولا نبي آن بقال أنَا مین ن إن شاء الله] لأن مفاد هذا القول هو الارتباط 
بين المشيئة والایمان» فیکون شاکا في و وعدمه. فان كان و فی أصل الاایمان 
ا اي ا وى انيريا "مَنْ ان يُؤْمِنُ با 
والیوم الاخر فلا يقن في مَوَاة تع التهم بحب اله عله عنه) والمنقول عن طائفة من 
الكل را ره كابن مسعود, والشافعي» محمول على التأدب والتبرك والتبري عن 
تزكية لس واعجاب الحال» ولا رأي السافعي rS‏ الحكم في الشرطية إِنَّما 
هو في التّالي والمقدّم قيْد له» بمنزلة الرف أو الحال؛ فلا يكون فيه شائبة شلكٌ. 


+ ¢ 


E (1)‏ و ون ی 


ك 
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[الشعادة والشماء] 


لشي كد يَشْقَى] العياذ بالله بالارتداد بعد الإيمان. 


[وَالشَقِنُ قَدْ َعَد] بالایمان بعد الکفر والطغیان؛ قال اه تعالی: و یب 
لكر بالإِمن كد كَل سوا 4 لبیل € [البقرة: 108]؛ ذلك بأتّهم آمنوا ثُمّ كفروا ثم 
ام( بو خلت لا و ر لأساف وه اما التعادةه والکتر وهی تفا 
السّقاوة» وهذا كالدّليل لما قبله» وفيه خلاف الأشاعرة فانهم قالوا: نما العبرة للخاتمة. 

الع ی 
© وک من کیت * [البقرة : 34] یصدق عليه باعتبار ماله وآخر حاله» وكذا قوله عليه 
الصلاة والسّلام: لیذ مَنْ سید في بطن آَم [/ 72] وَالشَّقَيٌ من شَقِيَ في بط 


ت 2 , 


و لا يلزم من ذلك ار على صفات اله تعالى وكونه محلا للحوادث لال 
[التَعَيّوٌ ایکون عَلَى السَّعَادةٍ وَالشَمَاوَةٍ] اللَتين هما حالتان حادثتان في العبد [دُوْنَّ 
الإسْعَادٍ وَالإِشْقَاءِ وَهْمَا مِنْ صقات الله تَعَالَىء ولا تفر عَلَى الله تَعَالَى ولا عَلَى 
معاي ] لها ترز أن لله تعالى بجمیع صفاته وأسمائه واحده وبجميع صفاته وأسمائه 
قديم» ولا مغايرة بينهاء ولا تعدد وهو كلم موسى قبل وجوده» وأثاب المُحسن قبل 
يناب اناس الل عدا لم باه واه( 
قول نآلل : «کنت نا وم ین الوح وَالجَسَدِ) أخرجه أحمد. والبخاری 


(1) اقتبس المرجاني هنا كلامه من الآية رقم: (137) من سورة النساء. 
(2) أخرجه الطبراني في المعجم الأوسط: (2631 8465). 

(3) في المسند: (20073) من حديث ميسرة الفجر. 

(4) في التاریخ الكبير: 4/ 374. رقم: (1606). من حديث ميسرة الفجر. 


€ 322 
4۳ 


سے گم 


- 2 5 5 ۶ بير i,‏ ل ۰ الا“ ل oI‏ 
والترمذى27, والطبراني!2, وغیرهم وقوله: «كنت اول | س لي لخلق. حرصم 


في البَعْثِ» أخرجه ابن لال وغيره. 


(1) فى الس (30609). من حديث أبي هريرة. وقال: حديث حسن غريب من حديث 
أبى هريرة لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 

)2( في مسند e‏ هريرة. وفي المعجم الكبير: 20/ 353. من 
م ل ۱ 

(3) عزاه له المناوي في فيض القدير: (6423)» وهو عند أبي نعيم في دلائل النبوة: 1/ 42. 
رقم: (3) من حديث أبي هريرة. 
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[الحكمة من إرسال الرّسل] 


[وفي اٍرسال الرَسْلٍِ] - جمع الزسول. وقد فرغنا عن بيان معناه في صدر الكتاب. 
واعلم أن ال سول والتبی ۳ مترادفان وهو مذهب القاضي عیاض من المالكيّة (1) 
واغيزهة أو متسناويان و مذهب المعتزلت أو متباينان وإليه ب شارح التأويللات» 
وفرّق بينهما بالإتيان بالشرع الجديد وعدمه» فيكون إطلاق كل منهما على الآخر 
مجاراء أو بينهما عموم وخصوص من وجه» وهو مذهب أبي المنصور الماتريدي 
وغيره من الحنفيّة» ويعضده قوله تعالى: وم رسلا بلك من رو ولاتیز 4 
[الحح: 2 الآية» وقوله: وان سول ياك [مريم: ما أو ل آخص و اوی 
مذهب الأشاعرة ومختار الرّمخشري» ففي الكشّاف اشترط فيه الکتاب. 


سم 


ور ادال مرل آکثر عدذا من الکتب کما في الحدیث. 

وأجيب بتجویز تکرر نزول البعض واشتراکه بين الإثنين والأكثر. 

وفي الأنوار: اشترط فيه الشريعة المجدّدة. 

ورد اغا علَاسام كا نوي لا لكان على مه ام 

[حكَمَة] أي مصلحه جليلة» وعاقبه حميدة يجب بها وقوعه في الکون. 

قال الشيخ حافظ الدين مه في العمدة: «الارسال في حيّر الامکان بل في 
حبز الوجوب. ان الس ادك على التقيصة: مستعدون 0 بای إلى 


بمعنی أله قضيّة الحکمة. 


(1) قال القاضي عياض في الشّفا: 1 - 312: والصّحيح والدي علیه الجماء الا 
لوسرل تیه زیس قوس 

(2) انظر: العمدة فى عقيدة أهل السّنّهَ والجماعة: 400. نقله المرجاني بشیء من التّصرّف. 
وقد شرح حافظ الدّین السفي العمدة في کتاب أسماه: الاعتماد في الاعتقاده وهو مطبوع. 


ااا cc.‏ م۵ بای دم 
4د | کاخ الجكمة الال الکیه_ذ ب الد 
فإنَّ كونه سبحانه حكيمًا كامل القدرةء تام العلم» باهر الکرم يقتضي وقوع ما 
هو سیب للخير العام وحسن النظام الذي لا يتصوّر خير فوقه» ولا حسن مثله وعن 
هذا قالوا: ليس في الإمكان أبدع مما كان» وإلا أحدثه على ما کان» [/ 3 ولا بممتنع 
الوقوع كما زعمت البراهمة""» ولا بممکن طرفاه على السَّويّة كما زعمت الأشعريّة 
ولكن ما يوجد فيه من الحسن والقبح. والخیر والشر» وما يتضمّنه من التفم وال 
كله مصالح تعود إلى العباد بموازنة ما لهم من الاستعدادء وترجع إلى الخلّق. 
وتعالى الله الملك الحق» قال سبحانه: كان عل رَيْكَحَتْمَامّقَضِيًا 4 [مريم: 71]. وقال: 
( یاب ناس أنسم الف راد ِل أله واه هوالع لحمید 4 [فاطر: 15]» وكلية الا ستعداد 
كرد تعدا حسب ما تقتضیه الحکمة ال لته وال حمة الازلی. 


099 
OKA 


(1) قال ابن كمال باشا في رسالته في بيان الفرق الضّالة: 168: هم الموحدون لله» ويتكرون 
الرسل. ومنهم براهمة الهند وهم يقرون بهم ولکن یقولون: (نهم الملائكة. 
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[عودة إلى الحسن والقبح] 


ثم هذا الحكم بمسألة الحسن والقبح» وتعليل الأفعال منشوج, ومأخذه بمأخذها 
ممزُوجء وبيان ذلك أن حَسَانة الحُسن» وخيارة الخير وقباحة القبح» وشرارة لش 
لیست ما یتعلّق به به جعل الجاعل ويدخل تحت الخلق والأمر ون وقوع الممكنات 
في عالم الکون بما لها من الجهات الفعلية» والحيثيّات بالجعل البَييط الابداعي منه 
سبحانه على أن یکون آثر الجعل وثمرة الفعل نفس الحقیقه. بحيث يصح انتزاع 
الوجود عنه والفعليّة» ولا تصور أن یکون في الوجود شيء ما خاليًا عن الحكمة. 
بعيدًا عن المصلحة تنزيهًا له تعالی عن العبث والسّفه» ولکن كمال الجملة یضمحل 
عنده كمال الجزئیّات. فهي بما هي تلك يجب أن تکون هي المنظور أولّاء والمقصود 
بالات في إعطاء الکمال وإفاضة الخیرات. 

فاتصافه جل ذكر ه بالصّفات التّمجيديّة والأسماء الحسنی يقتضي إيجاد العالم 
على أحسن الوجوه وأجملهاء وأحمد الانحاء وأكملهاء فیحدث الکائنات كلها بعلمه 
وإرادته» وقدرته وخلقه» وإيجاده مرتبطة بعضها بالبعض إلى أقصى مراتب الوجود. 
وهذا لا ينافي الاختيار بل يؤكّده» وقد سبق فيما سلف ما يؤيده» إذ تر جح وجود العالم 
على هذا النحو منتهيًا إلى الوجوب. 

اّما جاء من جهة كونه سبحانه حكيمّا » کامل العلم» محيط القدرة تام الكرم 
ذا السرل#تتويةا لك و عن الجهل والعجز والبّخل» فهو تعالى يعطي الوجود 
للحوادث مِنْ غير أن يحمله على الإيجاد بواعث. وإذ ليس في الإيجاد تحصيل ما هو 
أولى له سبحانه وخير» لا يلزم منه التقص بالذَّات والاستكمال بالغير» بل هو إعطاء 
الممكن ما يستحقه من الكمال نظرًا إلى الحكمة» وهذا معنى تعليل أفعاله تعالى بما 
ليس هو غير ذاته» وذلك کون المأمور به حسناء والمنهيٌ عنه قبیخا في نفسه. 


فقول الأشاعرة: لطفٌ من الله يحسن فعله ولا يقبح ترکه» ولو تركه لكان 


الجكمة البَالِعَهٌالجَبيدهيذ بى نز 
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ls E E SAT‏ فيو قرول 
مجر ال أن کونه ذلك ال جاعله والشرورة قاضية ببطلانه, 
ون أرادوا آن صدور حقیقته بخلق الله» ولکن یمکن جعل غير ما وقع بهذه الجهات 
لحییّات. فیکون الحكمة في غير الواقع» بل في الذي يمكن أن یقم» فهو قول 
لیس تو اا وماله من هی( لجا یکون بخلقه تعالی 
وإيجاده» ولولا تلك فليس هناك هذا السيء ولا ذلك وِنْ آرادوا أنَّ وجود السَّىء 


(1) الهذيّة بمعنی: مایفرّق الکائن عن سواه ويُسبغ عليه الذَاتيّة الخاصّة به» وهي مشتقّة من 
هذاء وتطلق على ما به يكون الشَّيء هذا الشَّيِء لا غيره» انظر: المعجم الفلسفي: 606 
وهي بمعنى الهويّة قال التّمتازاني في شرح المقاصد: 1/ 110: «وربّما تنتهي العوارض 
إلى ما يفيد الهذيّة وامتناع الشركة كهذا الإنسان وذاك وتسمّى العوارض المشخّصة» فلا 
بذ في تحصيل موضوع القضيّة المطلوبة من بيان أن المراد بالتشخّص هو تلك العوارض 
أو ما يحصل عندها من الهذيّ أ وعدم قبول الشركة أو کون الحصّة من التّوع بهذه الحيئّة 
أو نحو ذلك.. ۰ ثم نقل کلام الأرموي بقوله: «قال القاضي الأرموي: إذا قلنا لشيء أنَّه 
وجودي لا نعني أنه دا ثم الوجود بل نعني أله مفهوم يصح أنْ يعرض له الوجود الخارجي 
عند قيامه بموجود وعند قيامه بمعدوم لا يكون له وجود وکاأثه يريد الأعمّ من وجه. 
وإلا فمن الموجود ما لا يسمّى وجوديًا كالإنسان وغيره من المفهومات المستقلة» وأمًا 
الاعتباري فهو ما لا تحقق له إلا بحسب فرض العقل, وإ كان موصوفه متصفا به في نفس 
الأمر کالامکان فان الإنسان متصف به في مین الام ب أنه تک وا نميه العقل 
إلى الوجود یعقل له وصفّا هو الامکان؛ ویقابله الحقيقي» إذا تقرّر هذا فلا خفاء في أن 
العو دكي ا تعر ا يز الفرد عمّا عداه وعدم قبوله الشركة 
وکونه لیس غیره آل لایقیل الشركة عدمِة». 
وقال الجاحظ في کتابه البيان والتّیین: 1/ 131 «ولأن کبار المتکلّمین ورؤساء الّّارین 
کانوا قد فوق آکثر الخطباء» وأبلغ من كثير من البلغاءء وهم تخيّروا تلك الألفاظ لتلك 
المعاني؛ وهم اشتقوا لها من کلام العرب تلك الأسماء» وهم اصطلحوا على تسمية ما لم 
يكن له في لغة العرب اسمء فصاروا في ذلك سل لكل خلف» وقدوة لکل تابع» ولذلك 
قالوا: العرض والجوهرء وأيس وليس» وفرّقوا بين البُطلان والتلاشي» وذكروا الهزيّة 
والهويّة والماهيّة وأشباه ذلك...» 
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على آي نحو کان ید علی أن الحکمة في و جود ولو وجد لاعلی هذا التو للم 
أنّ الحکمة فيه» فمرحبّا بالوفاق» إذ لا نستدل على کون الارسال حکمة فى هذا المقام 
الا بوقوعه علی ما آشار إل المصئف مه بقو له: 


م 
نك 


الحكمة البَالِمَهٌالجنعد يف کر العم 
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[وظائف الرّسل عَْهِرَاتَكة] 


اوا ای رُسْلا] فلا يتوهّم أنه يجوز آن يكون في تركه حكمة خفيّة 
لا نطّلع عليها بخصوصها يضمحل ما في الارسال بالنّظر إليها. 

من البشر] خليفة يخلفه وينوب عنه في إصلاح الأرض» وسياسة التاس» 
وتکمیل نفوسهم وتنفیذ أمره فیهم. 

[إلى البشر] لا لحاجة به تعالی إلى من ينوبه» بل لفقر البشر إليه» لقصوره عن 
قبول فیضه وتلقي آمره بغير وسط ولذلك لم یستبی ما كما قال جل ذکره: 


فو ول آذ ل 2 71 ورو در 


ولو جعلئله ملكا لجعلئة رجلا # [الانعام: 9 إلا ترى أن الأنبياء لما فاقت رتهم 


واشتعلت فریحتهم» بحيث #يكاد زیتهایضی E A‏ تب [الثور: 35 أرسل 
إليهم الملائكة؛ ومنْ خصّه منهم بمزید الکمالات ورفعة درجات. کلمه بلا واسطق 
e E‏ والمیقات تس ی ات 

المعو و ی لأن العقل 
حجَّة اتفاقيّة» فمخالفته عليه تكون دلیلا على بطلانه. 

انا نقول: هو ربّما لایتمکن من الحكم على السّيء استقلالا بالإثبات أو اللّفي» 
فيتوصّل بالتّقل إلى ما عجز عن معرفته العقل» كقيام السّاعة» وتفاصيل أحوال القيامة» 
وفيما يستقل العقل في إدراكه يؤيده ويفيد عليه الوثوق في الوقوف على مراتب الأمور 
وقدر الحقوق» وإليه أشار المصئف يُمَدَانَهُ بقوله: 

مرن للابرار بَرَوح وريحان» وجنات تجري من تحتها الأنهار. 


وَمُنَذِرِينَ] 1/ 75 للفجار بالجحيم. والعذاب الالیم والخزی والت‌کان: 
والسّلال والأغلال. 
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[ومنی ین لتاس ما يَحْتَاجُوْنَ له من امور لدنیا] في إقامة المعدلت وتحصيل 
المعرفة» بأصول العلوم وقوانین الصناعات. والوقوف على قدر الحقوق ومراتب 
الااستعدادات. 

[والدین] من العقائد والمعارف وأنواع العبادات. والمعاملات والعقوبات. 
التي جعلت ذريعة إلى استیفاء ء ما قَدّر لهم من الکمالات. ووصلة إلى ظهور ما تباينوا 
فيه من المراتب والدرجات. 


[بالمعجزاتِ] الصَادرة عنهم عند دعوی النبوی والمطالبة بالحجّ وهي آمز 
خارق للعادة مقرونة بالتحدى والمعارضة بحیث یعجز من یتحلّی به عن معارضته 
والاتیان بمثله» على ما آشار إليه بقو له: 


[التاتضات للعادات ] آي لا مون الصّادرة مرَّة بعد أخرى. 


اواو لاء ا ات نبوته بالکتاب المخبر باه خصّ بالوحی» و خحوطب 
بالاآمر والتهي» للتبليغ بلا وساطة الي ال ففي حديث أبي در رجواَعنه: «َوّل 
رل آدج رارم E,‏ 1 ء بني إِسْرَائيْلَ فوتی: وَآخْرُّهُمْ عیسی. 
وال مَنْ خط بالقلم |ذریُس) ا الحکیم الترمذي(" وابن مردویه( وابن 
د 


م2 وذ ره مر ترد جوز 


وفي حدیث أبي سعيد نة «أَنَا سید وَلَدِ آدَمَ یوم القِيَامَةٍ ولا فَخْرَ وَبيَِي 
لِوَاءٌ لحمل وَمَا من نبی يَوْمَيِذٍ دم فَمَنْ سوا لا تخت لِوَائِي) أخرجه آحمد وابن 


(1) في کتابه نوادر الأصول: (169). بهذا لفط وفي آخره زيادة وهي: : «وأعطي آدم الخط 
فصارت ورائة في ولده, ثم علّم نوا َسَم». 

(2) رواه في کتابه التفسیر عزاه له ابن كثير في تفسیره: 1/ 586. تحت تفسیر آية رقم: (165) 
4 من سورة النساء. 

(3) في الصحیح(الاحسان): (361). ضمن حدیث طویل. 

(4) في المسند: (10604). 

(5) في السنن: (4308). 


لان وجنات )لل د 
3 


والترمذی(1) وقال: صحيح حسن 
ی ی دالا أخبركُمْ بافضل المَلائِكَة جِبْرَئِيل: .وَأفْضل 
این آد م آحرجه الطبراني 


)1( في السنن: (۰3148 3615). وقال: حدیث حسن. قلتُ: من المعلوم لدی أهل الفنّ 
أن نسخ جامع الرمذي التي وصلت إلينا تختلف في بعض الأحكام الواردة على بعض 
الأحاديث» وقد نبّه على ذلك أهل المصطلح. وتناول هذا المبحث المحدّث أحمد شاکر 
المصري في مقدمة تحقيقه للترمذي: فكون العلامة المرجاني قد نقل ما يخالف المطبوع 
فليس ذلك إلا بسبب هذا الاختلاف الموجود في أصول التسخ» ۰ فليتبّه لذلك. 

)2( في المعجم الكبير: (11361). وقال الحافظ الهيثمي في مجمع الزوائد: 8/ 198: «وفيه 
نافع بن هرمز متروك». وقال عنه مرة: 3/ 140: ضعیف. 


الجكمة البالعة الجيية ية بن میرک 


کے صر سا سے هن 4 


[وَآخْرّهُمْ مُحَمّدٌ عَولتَاج] ما نبوته ا ا المعجزق وتواتر 
ذلك عنه وأكبر معجزاته وأظهرها في جميع الحالة وأبقاها إلى قيام السّاعةء القرآن 
الواصل إلى الدرجة العليا من الفصاحة» والرتبة القصوى من البلاغة» مع ما اشتمل 
عليه من الأسلوب الغریب والنظم العجیب؛ وما تضكّنه من الإخبار عن المغيّبات 
الماضية والأنباء عن الخفيّات الآتية» وما یحتویه من غوامض الحکم. ودقائق الأسرار 
الذي خضع لها الحكماء الراسخون, والعرفاء البارعون آولوا الأيدي والابصار. 

ولقد أفخم به من طولب بمعارضته من العرب العرباء وأبكم به من تحدّی به 
من مصاقع الخطباءء فلم ل ا ا یدانیه واحد من فصحائهم» ولم 
ينهض بمقدار أقصر سورة منه ناهض من بلغائهم» على أنَّهم كانوا أكثر من [/ 76] 
حصى البطحای وأوفر عددًا من رمال الدهنای ولم ينبض منهم عرق العصبيّة مع 
اشتهارهم بالافراط في المضادة والمضارة والقائهم الک اف على المعازة والمعارّة. 
ولقاتهم دون المناضلة عن آحسابهم الخطط ورکوبهم فى کل ما پوموثه التططع ان 
آتاهم أحد بمفخرة أتوه بمفاخر ون رماهم بمأثرة رموه بمآثر» وقد جرّد لهم الحجّة 
لا والسّیف آخرّاه فلم یعارضوا ال الكت وحده على أن السیف القاضب» 
مخراق لاعب إن الم تمض الحكة حدّه فما آعرضوا عن معارضة الحكة إلا 
لعلمهم أن البحر قد زخر فطع على الکواکب؛ ون السّمس قد أشرقت فطمست 
نور الکواکب وقد اجتمع فيه الأوصاف الجميلة. والأخلاق الحميدة» والمحاسن 
الجليلة» والافعال السّديدة» وادعاء او وإظهار المعجزة بين أظهر قوم لا کتاب 
لهم. ولا حكمة معهم. 

وأمّا کونه آخر الأنبياء فبالكتاب» والسْت واجماع ال لقوله تعالی: ول 
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2ي کر ر کر ص 


الله وار اللّعن 35 [الأحزاب: 0 ولما توات (1) من قوله عي لعل نع «أَنْتَ 
مي بعّة مارو من مُؤْسَىء إلا أنه لا " تعد حري" رداك سيوك براك عمو 
رسالته» وكون شريعته ناسخة لشرائع rs‏ ا 


(1) نص على تواتره السّيِّد محمّد بن جعفر الكتاني في كتابه نظم المتاثر من الحديث 
المتواتر: (233)» وقال: «وقد تتبع ابن عساكر طرقه في جزء فبلغ عدد الصَحابة فيه نيمًا 
وعشرين» وفي شرح الرّسالة للسيخ جسّوس رمن ما نضّه: وحديث: «أنت مي بمنزلة 
هارون من موسی» متواتر جاء عن نيف وعشرين صحابياء واستوعبها ابن عساكر في نحو 
عشرين ورقة). 

(2) هذا لفظ مسلم في صحيحه: (6217)؛ وهو عند البخاري في صحيحه: (3697) بلفظ 


فریب منه. 


[أعداد الأنبياء] 


وقد ر روي ان عددهم في بعض الأَحَادِيْثِ] ففي رواية: «ماتئّة 
وعضرون هاا أخرجه ال ار« والطرانی! 2 وابن مردویه(» وابن ان( وصحّحه. 

وفي رواية: ابَعث الله تَمَانِيَةَ آلافٍ نبی» ا آلافٍ من بَنِي إِسْرَائِيِل وا 
آلافٍ من سَائْرٍ التاس». 

وفي رواية: «كَانَ یمن خلا من ن إخواني من ن الأنبياء تَمَانِيَةَ آلافٍ تبث ثم کان 


ل ولام < 


عِيْسَى ابن مریم ثم كنت أتا» أخرجه أبو یعلی٩).‏ 

[وَالأَوْلَى أَنْ لا بش يضر عَلَى عَدَدٍمُعیّن في الَسْمِيَةِ] لأن خبر الواحد على تقدير 
اشتماله على الشّرائط المعتبرة في الباب» وسلامته عن الاضطراب» والمخالفة لظاهر 
الکتاب. لا یفید الا ظتاء وان الطن لا يغني من ال فعا 

قد ال ال تعاتی:] تعلیل للحکم السّابق واثبات للأوليّة. 


کی 


[ ینم هرمن قت مَصَصناعلَيكَ وه نم تنل تقض 4 0 8 و كان عدم 
بو وا ارو و ياي ای زد 
ذلك. 


(1) في المسند: (4034). 

(2) المعجم الكبير: (11361). تقدَّم تخريجه. 

(3) عزاه له ابن كثير في تفسيره: 1/ 586. تقدّم تخريجه. 

(4) آخرجه ابن حبّان في الصحیح(الاحسان): (361). تقدم تخريجه. 
(5) أخرجه أبو يعلى في المسند: (4132). من حديث أنس بن مالك. 
(6) في المسند: (4092). أيضًا من حديث آنس. 
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والاية تدل علی أد معرفة الّسل علو تفصیلا لیس ر الایمان؛ وال 
لقص [/ 77] کل واحد منهم بل ین شَرْطه أن يُؤْمَنّ بهم جميعاء فلو قیل: تون 
بفلانٍ التب ولم يعرّف به؟ یکون الجواب الصَحیح أنْ يقول: آمنت به إِنْ كان نيا ولا 

ولا يُؤْمَنَ في ذكر ال أن يدْخُلَ فنهم من بش نهم] إن كان العدد المذكور 
أكثر مما هو في نفس الأمر. 

أ يرج هم من هُو] داخل هم ومن جملتهم إن ذكر عددًا أقل من عددهم 
الواقعي بناء على أن العدد اسم خاص في مدلوله لا يحتمل الريادة والتقصان. 

کلم كَانُوا مُخبرِيْنَ] بالاقوال قال الله تعالى: # ومایطق ع ناهوي )إن هو إ 


سم ووو 


وحى بو * [التجم: 3 - 4]. 
7 لله َعَلَى] تعميم بعد التُخصيص. .إذ ليس معنى الثبوة إلا هذاء 


وفي التتزيل: f‏ تأ سول بلع e RE GN‏ ,¢ 
[المائدة: 67]. 


هه © رم 


[صاد دقيْنَ] فيه (شارة إلى هم کانوا على طريقة واحدة في أصول الشّرائع كما 
قال الله تعالی: ‏ # سر شَرَعَ کم من لین ما وی به. وعا لیوحت ال اج 
یی آقموا رت ولا نتفرَفوأ فيه * [الشوری: 3 وان کانوا على شرائم 
في الفروع بحسب ما يقتضيه الحكمة كما قال سبحانه: : کل جملا حك جملا منک شم 0 
a‏ 48[. 


وميه 


9 :1 2 50 ر - ول 0 
الحكمّة البالعه الجنته 2 نكن لي 


€ 36 
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[عصمة الأنبياء] 


لقع في المناهي» عمتا وسهرًا بعد ابن والقيام اوه وعن الكفر قبلها آي 
لقوله تعالى: ما کا تلا أن رل باه من کی 4 [يوسف: 38] أي ما صح لنا معاشر 
الأنبياء وما كان من شأننا أصلا خلافا للحشوكة!1). 


وأمّا عن سائر المعاصي فقد اختلف فيه فقالت الأشعريّة: لا دليل على امتناع 
توا نالك ا وبعض المعتزلة: هو يوجب الثفرة المانعة عن اتياعهمء 
فیفوت المصلحة المقصودة بإرسالهم. 

والقول الأعذب الألصق بالمذهب: أن العصمة عن الكبائر ثابتة لهم قبل البعثقه 
اا صدور ال ر عنهم على در قال الله تعالى: ۳لایتال عَهری الللینَ که 
[البقرة: 124]. 


قال البيضاوي: فيه دليل على عصمة الأنبياء عن الكام قبل البعثة» وریما 
انش عليه بقوله تعالی: و مكل رات * [الأنعام: 124] ء وا 
قوله تعالی: « روم ضَالا © [الضحی: 7 معناه غير واقف على معالم النبوة وأحكام 
الشّريعة وما طريقه السّمعه فهدى» فعرّفك القرآن» وجملة آحکام السرع» کقوله 
تعالی: * ماکَت ری ما الکتب ولا این 4 [الشوری: 1]52/ 78] ولیس المراد به الکفر 
والجهل بالصانع» وما هو من صول الشرائع» وقوله تعالی: رڪم ین آزضتا 
او تعودرک ف یتنا € [إبراهيم: 13 العود فيه بمعنی الصيرورة كما في قوله: 

وعاد القاز کالب الحلیب (2) 


(1) نسبة إلى الحشو أو الحشاء وهم قوم من المجسّمة» جعلوا الله تعالی عن ذلك علوا كبيرًا 
أنّهِ مؤلّف من أجزاء هي أبعاضه. انظر: تبيين كذب المفتري: 306 - 307. 
(2) أخرج ابن أبي الدّنيا في الفرج بعد الشدة: (7) قال: حدثني أيوب بن معمر قال: حاصر = 


عصمه الأنبياء | 337 
0 


وی f. E‏ 
أو مبنىٌ على زعم الكفرة» فإنهم يزعمون آنهم على الأصل. والأنبياء خارجون 
لاع ويد ەر ر ہک 


رنت ق‌سفَامَة 4 [الأعراف: ۰]66 وإِنَّما ساق شعيب عبانم الجواب حيث قال: 
و 111 2 م Ar‏ 


ومایکون لا أن نعود فا لَه أن يسَاوَشّهُ که [الأعراف: 89] على المشاكلة أو الخطاب لكل 


واسناد الغی والعصیان والظلم والخسران إليهم» وما جرى من معاتبتهم 
والمواخذة علیهم. كما ینبی عنه قوله تعالی: #وعص ءادم ره فنوک © [طه: 121] وقوله: 
وولا قرا ها السَّحرَةَ وتا من ألمي € [البقرة: 35] » وقوله: #وَإن ر نهر لا رمتا 
کون من الحَسرنَ * [الاعراف: 23) وقوله: ل اه یاجب > [طه: 123]» 
وقوله: تعسو ما [طه: 121] وهو نما غوی وضل عن مطلوبه؛ أو الرّشد 
011 فلعلّه تفظیعا لشأن الخطیعة 
عنهم» وتعظیمّا لزلتهم ومبالغة نزن وكيا قال عََباسَام: «أَسَدُ لاس بلاء 
لیذ يجوز آَنْ یکون إقدامه عليه عن اجتهاد أخطأ فيه بان یظرٌ أن الام للعهده 
أو اللهي للّنزیه والواقع بخلافه» والاشارة ریما تقع على الجنس کقوله عاتاح: 
«هَذَانِ خرامان على ذَكُوْرِ متي حل لانائها» كوو أن كوك سس ناكما فالا 


2 هارون أمير المؤمنين حصئاء فإذا سهم قد جاء ليس له تَضل» حتى وقع بين يديه مكتوب 
عليه: 
اتات ان اب ا اا وضاراتفار کال ین الابيد 
فقال آمیر المومنین هارون الرشید: اکتبوا عليه ورذوه: 
عسى الكرب الذي آمسیت فيه يكون وراءه فرج قريبٌ 
قال: فافشّح الحصن بعد ذلك بيومينء أو ثلاثة: فكان ال بل صاحب السَّهم من تخلّص» 
و کان ماسوو موس فه مت 

)1( آخرجه أحمد في المسند: (26539). من حديث عمّة أبي عبيدة» وأخت حذيفة روَادَدْعَنْهُ. 


(2) بهذا اللّفظ عند ابن ماجه في السنن: (3595) من حدیث علي بن ابي طالب» وعنده = 
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تعالى: فی ولم خمد لهدعَرْما 4 [طه: 115]. 


ولا دليل على أنه تناول حين مقاسمة ال ا لسکا رگا عن هزو 
َلسَّجَرةَ ٩۷‏ أن مكنا ملکین اوتا ماري * [الأعراف: 0 فلع ما قاله او قهاش 
طبيعياء ما کف نفسه عنه تم إلى أن نسي وزال المانع» فحمله الطّبع عليه» فنرّل 
هذا الفعل منه منزلة العصيان؛ وعوتب بترك التحفظ عن أسباب الخطأ والتسيان» ولم 
Sua Es‏ م أمر بالتوبة» ولقن النّدم 


على الخطيئة» تلافيًا واستدراكًا لما فات عنه. 


وعلى هذا المنهاج كل ما نقل عنهم مما يُشعر بصدور الكذب والمعصية مووّل 

قال [/ 9 الشيخ أبو المنصور الماتريدي7!) مه «العصمة لا تزيل المحنة». 
بل لطف من الله تعالى يحمله على الخيرء ويزجره عن الشر» مع بقاء الاختيار» تحقيقًا 
للابتلاء والاختبار. 


= كذلك من حدیث عبد الله بن عمرو: (3597). والاول موجود عند أبي داود في اى 
(4054) والنسائي في السّنن: 8/ 160 بأخصر من هذا. 

(1) في تفسيره المسمّى بتأويلات أهل الستة: 1/ 552. في تفسير الآية رقم: (120) من سورة 
البقرة. 


[المفاضلة بين الأنبياء] 


[أفْضل الأنبيَاءِ مُحَمّدٌ لاد ] قال الله تعالى: « # يلك سل لت هم عل 


ر ص ص روص ر م رص 


و تي بَعَضَهُمْ دَرَجَاتٍ € [البقرة: 253] » وقال: ما کان 2 


من راک و ۲ سول الله رااان # [الأحزاب: 0۰ أخرح لام( 5 سردا 
عن م باسناد رجاله بارس (۰)2 ۰ «أآتا قائد المرسّا یر ولا د قح وا کیا د 
یی ولا فَحْرَ. 
وقال: «أنا اول من نش عَنُْ الزض خی خُلَة ِن حللٍ الجن موم عن 
یمین e‏ بد ع كو أخرجه الترمذي (3), 
وقال: «آتا سَيّدُ وَل آم بوم لباق وَأَوَلُ من لش عَنُْ الب وال ان 


وَمُشفع» أخر جه مسل #)ء وآبو داو و (5) 
ا یت ئشة یت دا لي جبْريل: بت ارق الأرْض و َارِيَهًا قَلمْ 


خا د مكمه وليك مشرق الأرْض وَمَعَارِيَهًا قَلَمْ آجذ أَفْضَلَ من بني 
)26 


(1) في السنن: (49). 

(2) قال المناوي في فيض القدير: 3/ 53 (2694): «بإسناد وثقهم الجمهورا. 

)03( في الست :(2:03611الجهذا حدیث حسن غریب. 

(4) في الصّحيح: (5940). 

(5) في السَّنِن: (4640). 

(6) آخرجه الطبراني في المعجم الأوسط: (6285) . قال الهيشمي في مجمع الزّوائد: 8/ 217: 
«وفيه موسى بن عبيدة الرّبذي وهو ضعیف». وأخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد 
أهل السنة: : (1402) وأبوالطاهر المخلّص في المخلصیّات: (1911). 


الحكمةالبَالَةالجيّة ذه کی الا EEA‏ 


ای نت 

وا دح ی وی رای A‏ ریم 
احافيك توشب ها وب سل اوري اسب : «لا تقضلوا بت 
انیا ولا تُخيرٌوْنِي على مُوْسّىء وما ّفي لب آن , ۳ از نس نی 
تّی» علی المفاضلة في النبوة والرسالت لاگیما معنن واحد لا تفاضل فیها بین 
الأنياء» وإنّماالتتفاضل في تفضیل الله عل من شاء متهم بعدهاء وما يحدث لهم من 
الأحوال التي تبين شرفهم وفضلهم عنده بهاء أو المفضية إلى الخصومة أو التي تجرٌ 
إلى المنقصة. ا والتواضع» أو على وروده قبل المعرفة. 

وأجمع الأمّة على أنَّ آفضلهم على الاطلاق محمد عليه الصَّلاةِ والستلام ثم 
بقيّ أولى العزم» ثم سائر الرّسل واختلفوا في الأفضل بعده في ان آدش أو نوخ أو 
إبراهیم» أو مُوسىء أو عیسی» عَهِمَسَمْ. 


(1) أصله عند البخاري في الصحیح: (2424 ۰2425 و 8 في الصحیح: (6159. 
0 .اما باللّفظ الذي ذكره المرجاني. فقد قال الحافظ السيوطي في مناهل الطَفا في 
تخریج أحاديث الشفا: 5 «لم أقف عليه بهذا E‏ واستطرد الحافظ السّخاوي في 
الاجوبة المرضيّة: 2/ 429. رقم: (107) في الکلام على هذا الحدیث فانظره. 


[أصفة الملائكة] 


[وَالمَلائِكَةُ] جمع ملاك على الأصلء كالشّمائل لما فيه من الشّدة والقدرة على 
الأمور الصّعبة» وقيل: مقلوب مالك من الألوكة وهي الرّسالة. لأنّهم وسائط بين الله 
تعالی وعباده کالانبیاء. 

[عبَاد الله] لا كما يزعمه عَبَدة الأوثان أنَّهم بناته. 


[العَامِلُوْنَ بأمْرِِ] لا كما يزعمه اليهود نم ریما يرتكبون المعاصي حى الكفر 
فيعاقبهم الله تعالی» بل هم مبعدون عن المعصية مجيُولون على الطَّاعة [/ 80] لا 
يفترونعن عبادته ساعة قال الله تعالی: بل عاد مُكرمورت )لد قونه الم 
هم مرو يموت » [الأنبياء: 26 27] وقال: «لایعصوت امه ما مره یلوتم 
مروت * [التحریم: ۰]6 وقال: # يحون الیل ولتار لاير € [الأنبياء: 20]. 

وأا قولهم: إأَحَمَلُ فا من يُفْسِدُ فا وَيَسْفِكُ الما € [البقرة: 30] ۰ فليس 
باعتراض على الله تعالی» ولا طعن في بني آدم على وجه الغيبة والوقيعة فيهم» بل 
تعجّبٌ منْ أن یستخلف بعمارة الأرض واصلاحها من شأنه المعصية والافساد فیهاه 
دون من هو مجبول على الاصلاح والطاعةء واستکشاف عن الحكمةء واستخبار عمًا 
يرشد إليها ویزیح الشبهت وقولهم: و شیم عمك ومرس لک € [البقرة: 30] 
ليس للعُجب والتّفا خر بل استفسار عمًّا رجَحهم مع ماهو متوقع منهم على الملائكة 
المعصومين. 

ولا يجوز شتمهم وبغضهم. وإساءة الأدب معهم, ومن فعل يصير كافرًا لقوله: 
«« من کان عدوا له مکی وَرَسُلِوء وحتریل ميکل فک اله عدو لکفرینَ 4 
[البقرة: 98]. 


کر 


كيك 
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قيل: لاء بل كان من الجن ففسق عن أمر ربه ولكته لمّا نشأ بين آظهرهم 
مغمورًا بالألوف منهم غلبوا علیه» أو كان الأمر شاملا للج معهم» ولكنّه استغنى 
بذكر الملائكة عن ذكرهم» لأ الأعلى إذا أمر بل لاحد والتّوشُل به» ملم أنَّ 
الأدنى أيضًا مأمورٌ به وقوله: #فسجدوا » أي المأمورون إل إبليس € [البقرة: 34]» 
وقد مال الإمام بو بكر الكّلاباذي» والقاضي ناصر الذّين البيُضاوي. والشّبخ حافظ 
الدّين التسفيء ير إلى أله كان منهم» وان العصمة لا تشملهم» وان غلیت فیهم» 
وما هاروت وماروت ملکین فلم يثبت منهما فاو ار ر وصدور الكبيرة 
عنهما. 


(1) قال شيخنا الإمام الحافظ السَيّد عبد الله بن محمد بن الصّدّيق الغماري الحسني في 
كتابه قصَّة هاروت وماروت: (5/ 461 موسوعة): «اختلفت أنظار الحفاظ في هذه القصّة 
اختلافا متباينًا فأنكرها البيهقي» وابن العربي المعافري» وعیاض» والمنذري» وذكرها 
ابن الجوزي في الموضوعات. 
- ومال إلى إثباتها ابن جرير في التفسير وأكثر من متخريج طرقها وأغلبها موقوفات. 
- وجاء الحافظ ابن حجر فجمع ما رواه ابن جرير وضمٌ إليه بعض الطرق الأخرى. 
فأوصلها إلى بضعة عشر طريقاء جمعها في جزء منفرد» وقال في القول المسدّد: وله-يعني 
حديث ابن عمر الذي حكم بوضعه ابن الجوزي- طرق كثيرة جمعتها في جزء مفرد يكاد 
الواقف عليه أنْ يقطع بوقوع هذه القصّة لكثرة الطرق الواردة فيها وقوّة مخارج أكثرهاء 
والله أعلم. 
- وتتبع الحافظ السيوطي طرقها في التفسیر المسند وفي الدرٌ المنثور فأوصلها إلى نيف 
وعشرين طرقًا أغلبها ضعيف أو واو. 
- وقد تتبعثٌ طرقها المشار إليها وأعملثٌ فيها فكري» فوجدتها قصّة شادّة منكرة المعنی» 
تخالف القرآن والسُنَة وقواعد العلم» هذا إلى تضارب ألفاظها ورواياتهاء وليس فيها 
حديث عن اي صلّی الله عليه وأله وسلّم صحيح سالم من علّة. 
- قال الحافظ ابن كثير في تفسيره ه: وقد روي في قصّة هاروت وماروت عن جماعة من 
التابعين کمجاهد والسدّي» والحسن البصري» وقتادة» وأبي العالیت والزهرية والرّبيع. 
ومقاتل بن حيّان» وغيرهم خلق من المفسّرين من المتقدمین والمتأخرین» وحاصلها - 
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[وَلا يُوْصَمُوْنَ کر ولا أَنوْئَةِ] لأنّهما من خواص الجسمية. 

اعلم أن حجان ترا و و 
بعلمه» ولم يُطلع عليه أحذا من خلقه. فليس لنا أن قا اند عا ليده 
وستر علینا کیفیته. وحجب عتا ماهیته. بل الواجب علینا أن نقف حيث وُقف 
بناء وننتهي إلى الحدّ الذي بين لناء بالإمساك عن أمره. وال على غرّهء ولکن 
الملافکة ریما كرون باهکال و وظهورة فی ر اقل کا 
قال سُبِحَاَهُوتَعالَ: «فتمثل لهابشراسَوا ٩‏ [مريم: 17]» قال بعضهم: لولا سَثْر الله ارو 
لسجد له كل كافر» وهذا هو مذهب السَلف الصّالحِينء من الصّحابة والتابعین» ومن 
بعدهم من العلماء الراسخين» والفقهاء [/ 81] العارفين» ولذا اكتفى المصتف مار 
بما ذکره ولم یزد علیه(. 


وفيه إشارة إلى هم لیسوا من عالم التقدیر والمساحة وما هو من لوازم المادة 
والجسامة بل هم من عالم الأمر والقدس» يأبى حقيقتهم عن الاکتناه بالعقل والادراك 
بالحش» وقد قال سبحانه: لوح من سر رق وما آوتشر تن لاو لا قیلا 4 [الإسراء: 
5 فقد صرح نان حقيقته من عالم الأ دون الخلق والتقدی ونيا لیس هما 


= راجع في تفصیلها إلى أخبار بني إسرائيل» إذ لیس فیها حدیث مرفوع صحیح متصل الاسناد 
إلى الصادق المصدوق المعصوم الذي لا ينطق عن الهوى» وظاهر سياق القرآن إجمال 
القصّة من غير بسط ولا إطناب فیها؛ فنحن نؤمن بما ورد في القرآن على ما آراده الله تعالی 
والله أعلم بحقيقة بحقيقة الحال». 

)1( ادا اه قال في سورة: (ص) روج جسم لطیف یحی بهالاتسان رد ف 
وکنت تبعته أَوّلا فذکرت هذا الحدیث في سورة الحجر نم ضَربتٌ عليه لقوله تعالی: 
© ولو 900 نک عن اوح فلوم ین ررق 4 الآية» فهي صريحة أو كالصّريح في أن رح 
من علم الله لا نعلمه » فالإمساك عن تعريفها أولى» وكذا قال الشيخ تاج الدين السّبكي 
في جمع الجوامع: لوح لم يتكلم عليها محمّد َك فتك عنها. . تكملة تفسير جلال 
الدّين محمّد بن أحمد المحلي للشیخ جلال الدّين السّيوطي [تفسير الجلالين: 380]. 
(المرجاني). 
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يصل إليه أفهام النّاسء ويدخل تحت إدراك الحواس» وقال: ولد كحك 
نه صَوَرتَكُمَ # [الأعراف: 11] حيث نبّه على أن الحقيقة الإنسانيّة هي غير ما حل فيه 
الأشكال والصّورة وإن بين المخاطب ومحل الصّورة فرقا مديدّاء وبين الخلقين بون 
بعيدَاء وقال: ۷ فإذا سوسه, ونفخت فيه من روحى فَمَعُوا لسري € [الحجر: 29] فإنَّه أضافه 
إلى نفسه إظهارًا لشرفه» وإشعارًا بأنّه من عالم قدسه. وإلى ذلك يلتفت ما يروى 


عنه يَكلِةِ: «مَن عرف نَفْسَهُ فد عَرَفَ رنه)(1). 


هذا فمن غلبه العيف ومضی علی صلابته. آمسك عن الريادة علی ما تعرف 
الشّرع من إثباته» وأبرز له من صفاته؛ ولم یت ذلك الحدود من أزعجه الغيرة في الله 
والشفقة لخلقه. لم يتمالك نفسه أن صرّح بالتّجرده وأزاح فيه التردده صونًا لأخلاف 
ال عن الوقوع فيما أحدثه أهل البدعة. 


وممّن صرح به وبالغ فيه الامام آبو زید الذبوسي من الحنفيّة» والامام آبوحامد 
الغزالي من الأشعريّة» وغیرهما من أعيان الأئمّة ئة وأنا آرجو أن لا یکون علیهم في 
ذلك بأس. 

وا القول بن الملائكة أجسامٌ لطيفة» والرُوح جسم سار في الجسد سريان 
العامة في الوردء فإلّما هو قول أحدثه إبراهيم بن سيار التظام من قدماء المعتزلة أخدًا 
من الفلاسفة لا أنه لمّا تقاصر نظره مال إلى مذهب الطبیعیّن منهم» وأثبت ی 
للجواهر القدسة وتابعه فيه عائة الأشاغرة قال في المدارك: وهذا القول باط 
بالاية. 


(1) نقل شيخ شيوخنا الحافظ السَيّد أحمد بن الصَّدّيق العُماري في كتابه: عواطف اللّطاتف: 
1 عن العلامة السّمهودي في كتابه: الأنوار السَّنية بأجوبة الأسئلة اليمنيّة قوله: «وأما 
لفظ: من عرف ربه» فليس بثابت عن النبي ی وان اشتهر على الألسنةء فقد قال أبوالمظمّر 
السّمعاني في القواطع: إنه لا يعرف مرفوعاء وإنَّما يحكى عن یحبی بن معاذ الرّازي من 
قوله» وصرّح النواوي في فتاويه بعدم ثبوته» اه. 
قلت: وقد أفرد هذا الأثر الحافظ السيوطي برسالة ضمَّنها كتابه الحاوي للفتاوي: 2/ 238 
- 240 سمّاها: القول الأشبه في حديث من عرف نفسه فقد عرف ربّه. 
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[الکتب الشماوية المنر له] 


ونوح» وإبراهيم ولا تفاوت بينهاء ولا تفاضل إلا باعتبار التظم المقروء المسموع 
وباعتبار اشتماله على ذكر الله والصّالحین من عباده. 

انلها عَلَى آنبیانه وبين فیها آنره وهی وَوَعْدَهُ وَوَعِيْدَهُ] من أنكر كلمة منها 
دز أن اديه ركيم ابا تناها و انیا مت ایا إلا ما 
حکاه الشارع وأقرّه. 


َوَلْهتَعَالَى كُدّبٌّ] کالتّوراة والانجیل والزبور» والفرقان وصحف آدم» وشیث. 


الحكمَة لاله الجییه يذ الم له 


صو کته( 


AML 
€ 346 


[الاسراء والمعراج] 


[وَالِمعْرَاحُ لول الله بية] [/ 82] وهو الذي آنعمه الله سبحانه بالاسرای 
المشتمل على اجتماعه بالأنبياء» وعروجه إلى السّماء» ورؤيته غرائب الملكوت» 
وعجائب الجبروت. 

فأمّا إسراؤه من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى بالشام فقد ثبت بنص 
الكتاب» ومشهور الأخبار» ومنكره کاف ليس دونه حجاب» والأشبه أن ذلك كان 
قبل الهجرة بعد البعثة» وقیل: قبلهاء قال الله تعالى: سبح ألذِى نی بِعَبَدِوء یلا 
مر امد رال مالسا 4 [الاسراه: 1]» رالا حار فی ذلك بطولها وتعدّد 
طرّقهاء قد تضمّنها الحیحان وغیرهما من کتب الحدیث والاثار. 


[في اليقَظّة] وهو الحق الذي عليه الجمهور ومعظم السّلف. وعاكة رازه 
من الفقهاء والمحدّئين» لظواهر الأخبار الواردة فيهاء فمن طالعها وبحث عنها لا يعدل 
عن ظاهرها إلا بدليل؛ ولا استحالة في حملها إلى تأويل» ولذلك أنكره الکفار غاية 
الإنكار» والا فلا مزية للتائم» ولا فضيلة للحالم» خلافا لجماعة تمسّكوا بقوله تعالى: 
#ووماجعلنا انریا أل ریک لته نس که [الإسراء: 60] » وبما روي عن معاوية بن 
أبي سفيان أنَّه كان ریا صالحة؛ وأجيب: بأنَّ المراد الرّيا بالعين. 

[بشَخْصِه] أي بجسده خلافا لمن قال: انّه كان بروحه حيث روى عن 
عائشة وَوإئّهة: ما ققدت جسده ام ليلة المعراج. 

وأجيب: باثّه كان مكرّرًا تارة في اليقظة» وقول عائشة ليس فيه» فإنَّها لم تكن 
عنده عَبلتَك حينئذ» وتارة في المنام. 


1 ار 5 5 ۰۰ و ت 2 1 ع و سكم 
[إلى السمّاء] بالخبر المشهوره هي حدیث تصمبه الصحاے(: «اتیت بدابة 


(1) في صحيح البخاري: (3215)» ومسلم في الصّحيح: (416) من حديث مالك بن 


۰ E SLE BEL 
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دون بل وفوف الحمار بض یال لها: ابرا یش خطوه عند قم فصَی طرف 
فا علا َانْطَلنَ بي جِبْرِئِلُ عتی آنی السَمَاء نی قَاستَتَم». وفي روایة!!) 
آبي در رَصََالتَدْعَنَهُ: «فَعَرَجَ به إلى السَمَاء». 

إلى ما شَاء الله مِنَ العلی] على اختلاف الاقوال: 

فقیل: إلى الجنة فاحرج البخاري! “ابو ا خلت الحنة ِا فیها جتاب 
اللو وَإذا رابا ۵ ۱ 


وقيل: إلى السدرة» وهي في السّماء السَادستة إليها يتتهي ما يعرج به من الأرض» 
فیقبض منهاء وإليها ينتهي ما يهبط من فوقهاء فیقبض منها. أخرجه مسلم“» وقيل غير 
ذلك. 

و 3 5 ود ۶ - 

[حق ] اي ثابت اصله بالكتاب» وخصوصياته بالخبر المشهور أو بأخبار الاحاد 

على ما قد سلف. 


(1) عند البخاري في الصَحیح: (3345). 
(2) الحدیث المتقدم نفسه. 
(3) في الصحیح: (415). 
(4) في الصّحيح: (431). 


سے صر ھا سے من 4 


الجكمةالبالعةالجرهد مذ بخ لک 


E 
(۱ 


[تحقيق کرامات الاو لیا ء ] 


[وكراقا ك الأوليَاء] الوق هو العارف بالله: حسب ما يمك معرفته من التُصديق 
بوجوده وصفاته وأسمائه» علی ما نطقت به الشريعة المديم [/ 83] على ذکر الله 
المتوجّه بكليته إلى جناب قدسه» مع المواظبة على الطّاعات» والمجانبة عن 
الات 

وكرامته ظهور أمر خارق للعادة على يده خاليًا عن دعوى الَبوةء فبذلك تمتاز 
عن المعجزة وبالقيود المعتبرة فيه عن الاستدراج الذي يصدر عن بعض الفسّاق 
والكفرة» موافقا لغرضهم تدريجًا لهم في الضْلالة» حتی يأتيهم أمر الله وهم غافلون» 
وعن الإهانة الصَادرة بخلاف رأيهم» كما روي عن مسيلمة الكذَّاب أنّهِ دعا لأعور 
فصار أعمى. ی در عن عوام المسلمين تخليصًا لهم من البلايا 
والمِحَنء وعن السّحر الذي يترتب على الأسباب والصّناعة ويجري فيها التعلیم 
والتعلم والمعارضة. 

[حَقّ] عند أئمتنا الف رايع وجمهور الأشاعرة» وأبي الحسين البصري 
وأبي القاسم ال مخشري, خلافًا لعامّة المعتزلة» وأبي عبد الله الحَلِيمِيء وأبي إسحاق 
الإسفرايني من الأشعريّة» زعمًا منهم نها توجب الالتباس بالمعجزة» فینسد باب 
إثبات الثبوة. 

[للمَشْهُوْرِمِنَ الأَحبَار] کتکلم البقرة والذئب علی ما سيأتي. 

[وَالمُسْتَفِيْضٍ ین حِكَايَاتِ الأخيَار] * نم آشار إلى تفسیرها وتفصیلات ما عسی 
ا به جا بقوله: 

[فیظهر الكَرَامَةَ عَلَى طریق د تقض العَادَةٍ] خاليًا عن دعوی النبوة واقتران التحدي 
والمعارضة للولي الموصوف فیما سبق. 
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[مِنْ فطع المَسَافَةٍ البَعِيْدَةٍ في المُدَةِ لا كما أتى آصف بن برخیا وزير 
سلیمان عم بعرش بلقیس من صنعاء الیمّی قبل ارتداد الط اق قال ال تعالی: 
و وال ای عنده, عار من الکتب أا ءاليك به بل أن لفط فا راء مسقا جنده وال ه'دًا 
من فضل رق * [النمل: ۰]40 ولم يكن ذلك معجزة من سلیمان تیال إذ لم يصدر 
أنّه كان یری في البصرة یوم التروية» وبعرفات عشية یومها. 

0 ووه 0 ركه 7 

[وَ] مثل [ظهور الطعام والشراب] كما صدر عن مریم حيث حَبّلت بلا ذكرء 
وجری تخا النهر» وتساقط علیها ال طب ووجد عندها ال زق بلا سيت قال ال 
تعالی: دامن کا الا رن فد جمل ربب تب سرب (و)اوهزی ال جنع الح و 
عَليْكِ رطبا جنا * [مريم: 4 25] وقال: لما داریا الیتراب وج چندها را 
قال يمري آن ىف هذا E‏ [آل عمران: 37] وا [/84] هذه الأمور 
معجزة لزكريا أو إرهاصًا لعيسى مما لا یرضاه المنصف. وحكي مثل ذلك عن أبي ذرٌ 
الغفاري» وسفيان الثوريء فَإنّهما تغذیا بماء زمزم» واکتفیا بها مدّة. 

2 کر 2-9 ر ء2 و ۶ ۳ 

[واللبّاس عند الحَاجَة] كما روي آنه لما توفي أويس القَرّنى َة ظهر القبر 
الملحودت وما یکفن به. 

[وَالمَشي عَلَى المَاءِ ] كما قل عن كثير من الأولياء. 

وَالطَّيّرَانِ و في الهواء] كما نقل عن جعفر بن آبي طالب روت ولقمان 
الك خی ماد وغيرهما. 
(1) آسند هذه الحکاية ابن عساکر في تاريخ دمشق: 12/ 56. 
(2) قال شيخنا الحافظ ا عبد الله الغماري وو الات في إثبات ۳ 


e‏ ل 


الكمة لاله لجییه سیف تم جم مک 


کے ر 


[وَكلام الجَمَاد] كما روي أن قصعة سبحت عند سلمان الفارسي 
وأبي الدرداء رها » 7 


[والعَخماء ] قال اي یل اا وی بَعَرَةَ إذا عي فقالت: ۳1 
لم أخلق لها نما ملق لِحرَال الأرضن» فقال الاس سبحان الث بقرة ة تتكلّم؟ وقال 
التبي غالا : فاي ین به یی وَعْمَرا آخرجه البخاري”» ومسلم". 

وقال صلد: تما وجل في عَم ل الب علی قاو یلها اّما كَأَدْرَكَهَا 
صاحنها فَاستَنْقَدَمَاء ال له ال فمن ل لها یوم م الس یوم لا رَاعِِيَ لها غَيْرِي قَقَالَ 
الاش سان ال الذنت جک فقال: أَومنْ به ند وک وَعْمَرٌ وأخرجاه9. 


ا المُتَوَجّهِ من البّلاء] کجریان نهر النيل بعد أن هم أهل مصرٌّ الجلاء 


رنه و 0 


وكفاية المهم من الأعداء كما روي أن سفينة 5 ۴ نة أخطأ الجيش بأرض الرّوم 
أو أسرء فانطلق هاربًا يلتمس الجيش. فإذا هو بالأسد. فقال: يا أبا الحارث آنا مولى 


(1) أخرجها أبونعيم في الحلية: 1/ 224 بإسناده عن قيس قال: كان أبوالدّرداء إذا كتب إلى 
سلمان أو سلمان كتب إلى أبي الدّرداء» كتب إليه يذكره بآية الصحفةء قال: وکنا نتحدث 
a‏ اش لمحي وود شب 

(2) عند البخاري: إذ ركبها فضربها. 

)3 في الصحیح: (3470). 

(4) في الصّحيح: (6183). 

(5) البخاري الصّحيح: (3471) ومسلم» الصحیح : (6184). 


(6) أخرجها ابن عبدالحکم في فتوح مصر: 150 - 151. وأبوالشّيخ في کتاب العظمة: 
4 1424 - 1425. رقم: 937. 


كلما سمع صوتا أهوى إليه ثم أقبل يمشي إلى جنبه حتى بلغ الجيش. ثم رجه !!) 
وكما زوي من رؤية عمر نع جيشه بنهاوند وهو بالمدينة» حتی قال لأمير 
الجيش سارية بن حصن: الجبل» تحذيرًا له من العدق فسمع ساره کلامه2). 


[وَغَيْر ذْلِتَ مِنَ الاشیّاء] كماروي انفتاح باب الرُوضة بنفسه على أبي بكر تن 


بعل مونه. 


وكما روي عن علي وی أله جمع الناس للبيعة فجاء ابن مُلجم فرده 
مرّتین» تم قال: ما يحبس أشقاهاء فوالله ليخضبن هذه من هذاء وأنّه لما دخل شهر 
رمضان الذي استشهد فیه جعل هي لا عند الحسن» وليلة عند الحسین» وليلة عند 
عبد الله بن جعفر یش ولا يزيد على [/ 85] ثلاث لقم ویقول: يأتي آمر الله وأنا 
حَمِيصٌء وإنّما هي ليلة أو ليلتان» وأنّه خرج لصلاة الفجرء فاستقبله الأوز یصخن في 
وجهه قال الرّاوي: فجعلنا نطردهنٌ عنه فقال: دعوهنٌ فإنّمن نوايح» وخرج فأصیب. 


وعن یزید بن الکمیت) قال: قرأ بنا على بن الحسن المؤذن ليلة في العشاء 


(1) آخرجها البرّار في مسنده البحر الرّخار: 9 رقم: 3838 والطراني في المعجم 
الكبير: 7/ 80. رقم: 6432 وغيرهماء قال شيخنا الحافظ السَّيّد عبد الله الغماري في 
الحجج البيّتات: (2/ 328 موسوعة): «وللقصّة طرق أخرى» ورجال البزَّار والطبراني 
وا كما قال الحافظ الهيثمي» ورواها ابن سعد. وأبو یعلی وابن منده» والحاكم 
وصخُحهاء وأبونعيم والبيهقي كلاهما في الدّلائل». 

(2) قال شيخنا السّبّد عبد الله الغماري اڪ السات : (2/ 315 موسوعة): «وأخرج 
البيهقي في الدّلائل واللالكائي في ا وابن الأعرابي في كرامات الأولياء 
والدیر عاقولي في فوائده من طریق ابن وهب» ثم ساق الاسناد والقصّة وقال عقبها: 
«وکذا ذکره حرملة في جمعه لحدیث ابن وهب» قال الحافظ: وهو إسناد حسن». 

(3) أخرجها ابن عساکر في تاريخ دمشق: 42/ 555. وابن الأثير في أسد الغابة: 2/ 615. 

(4) ذکر هذه الکرامة ابن خلکان في وفيّات الأعیان: 5/ 412 والصَّفدي في الوافي بالوفيّات: 
7 1 9. 


الجكمَة البَالِمَهٌالجنجَة رف كخ ا انر 


عفد 
الأخيرة دا رُلزْلَتِ € [الزلزلة: 1 وأبو حنيفة خلفه فلا قضى الصّلاة وخرج الناس 
نظرثُ إلى أبي حنيفة وال وهو جالس يتفكر ویتفس: فقلت: أقوم لا يشتغل قلبه. 
فلمًا خرجت تركت القنديل ولم يكُنْ فيه فيه لا زیت قليل» فجئت وقد طلع الفجر 
وهو قائم قد أخذ بلحيته يقول: يا من يجزي بمثقال ذرّة خيرًا خيرّاء ويا من يجزي 
بمثقال ذرّة شرا شرّاء أجر التعمان عبدُك من الاره وما يقرب منها من السوی وآدخله 
في سعة رحمتك فان ودخلتُ فإذا النديل يزهر وهو قائم» قال لي نيك أن تعد 
القنديل؟ قلت: قد أذنت لصلاة الغداة» قال: اكتم على ما رأيت» وركع ركعتي الفجر 
وجلس حت انيت الا وصلّی معنا الكداة علی وضوء ارلا 

وذكر في الكشّاف!! أنَّ ذا القرنين اا ماه الله الأرض» وأعطاه 
العلم والحكمة والسَببّة الإلهبةء وسر له النور والظّلمة» فإذا سرى يهديه الور من 
آمامه ویحفظه ا من ورائه. 


(1) 742/2 في تفسير سورة الکهف: الایات: 83 - 88. 
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[دحض شبه المنکرین للكرامة] 


ولمّا كان شبهة المنکرین أله لو جاز ظهور الکرامة من الولی لاشتبه بالنبي فینسد 
طریق الوصول إلى معرفة الرّسول آشار إلى الجواب بقوله: 

[وَيَكُوْنُ دك مُعْجِرَّة للرشول الّذِي هت عذه الكرَامَة لوَاحِدٍ ین أَمّيه] إذ 
به نظو خلال قلره ور وة 2 شأنه» حيث نالث أُمّته تلك المرتبة ببركة اقتدائه [لأنهُ 
بَظهر بها أنَهُ ول ول َون ول 1 وان ون مُحِقًا في وان وَدِيَانتَهُ التَصْدِيقَ] 
أي ا الولی [وّالاقرار برِسَالَةٍ وله ] مع الطاقة له في آوامره ونواهیه حتى لو 
ادعی النوة لنفسه وأنكر برسالته» کر من ساعته» ولم يكن وليّاء بل عدوًا الله فیمتنع 
ظهور الکرامة على یده. 


فان الله تعالی يُعطي النْبيين معجزات يتين بها صدقهم» ویمنعها عن المتنیئین 
فیظهر کذبهی وا لأوجب ذلك شبهة وأحدث ريبة» ولم يتبيّنا لاشتباههما في 
المنظرء واتفاقهما في التّركيب والصورة بخلاف صدوره عن المتأله إذ لا اشتباه 
فيه لتکذیب حاله لاله يدعي بویت وآثار الحدّوث فيه ظاهرة» وأعلام العجز فيه 
ینت وهذا [/86] معنی تر إن قضيّة الحكمة التفرقة بين یی والمتتبّي» وإليه 
يشير قوله عَالسَلم: ما تب إلا وذ اندر مه الأَعْوّرَ الکذات و و له لش بأغون 
توب بَيْنَ یه گافن یرو َكل ی 

والحاصل أنَّ الخارق الواحد بالنّسبة إلى التي معجزة وبالشبة إلى الولي 
کر امة. 

إن قلت: كيف يستقيم ذلك. والمعجزة مشروط بأمور مرفوعة عن الکرامة؟ 


قُلنا: عدّها مِنَّ المعجزة اّما هو على الّشبيه. 


(1) سيأتي تخریجه. 
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[المفاضلة بين الصّحابة الكرام] 


اعلم أن مباحث الإمامة والتّفاضل بين الصحابة» ليست من المسائل الاعتقادية 
ییحث عنها في كتب أصول الدين» لكن لما أفرط فيها فرقة من أهل البدع» وقرنوها 
بالإيمان بان وتصديق الرسول وأخرى نزّلها عن منزلتهاء وزعموها شيئًا مهملا. 
والنّأس فيها سىء تشمّر المشايخ و لإيرادها في زيل التبوة بتلخیص الحق 
وتقرير الحبةء وتزييف الشبهتهحفظ للعائة عن الخطأ والخطل. وصونا لهم عن 
الوقوع في مهاوي اللل؛ وتلميسًا إلى قوله عدنتکم: «ما گات بوه قط لا تیه 
خَلاتَةٌ وَمَا كانت خلافَة الا تَبِعَه ملك آخرجه ابن عسّاکر(2) ا 

وقوله عیِسَا: «خیر ۳ مِنْ بَعْدِي أَبوْ کر وَعُمَرٌا أخرجه ابن عسّاكر © 
فأشار المصنف رجاه إلى ذلك بقوله: 

[أَفضَلَ ]من اة خير الاس خير أَمة أخرجت للتاس [بَعْدَ نَبِينَا] إذا الكلام 
نيهم لما عرفت من أن الباعث على البحث من ذلك هو إفراط الرّوافض» حيث قدحوا 
في أَجلة الم وأكابر الصّحابة» وأعيان المهاجرين والأنصّارء ونزلوا الإمّامة منزلة 
ال تال رارقا ملزوم العصمة» وخصّوها بأئمّة آهل البيّت» وتفریط التواصب 
والخوارج؛ حيث قدخوا ذ في ابن عم رسول الله وختنه» ولحت الثاس إليه» وأوّلهم 
به لحوقاء وآشدهم لصوقاء وزعموا أن الخلافة آمز عبث» والتاس فيها شُدى» 
فأنكروا على التوزيع صحَّة خلافتهم» وثبوت إِمَامَتهم» وجحدٌوا بالفضيلة الابتة لهم» 
والخصلة الباهرة عندهم. 


(1) في الأصل: اتبعتهاء وما أثبته فمن ابن عساكر. 

(2) في تاريخ دمشق: (3828) ترجمة عبد الرّحمن بن سهل الأنصاري» وأخرجه من طريق 
إبراهيم بن طهمان وهو في مشيخته: (42)» ومن طريقه رواه ابن قانع في معجم الصحابة: 
(507). 


(3) في تاريخ دمشق: (7967) في ترجمة وراد بن جهير النفائي. 
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[فضائل آبي بكر الصّدیق] 


عوه ره و 8 ع و 37 ۰ 7 0 

[[أبو يكر] عبد الله بن آبي فحافة بن عامر بن عمرو بن كعب بن سعد بن تیم بن 
مر بن کعب بن لوي القرشی التیمی. 

[الصَّدَيْقٌ ] ينانف يلتقي نسبه مع الى عَم في الأب الّاین كنب بن لوي 
و 2 د 
ولقب به لتصديقه في النبوة بلا توقف» وفي المغراج بلا تردد. 

وقد ذكر عليٌ بن عيسى الأزدبيلي من الإماميّة في كتاب كشف العْمَّة عن 
الآئمّة('): أنّه شئل الإمام أبو جعفر [/ 87] الباقر رنه عن جلية اليف هل تجوز ؟ 

قال: نع قد حلى أبو بكر الصديق سيفه بالفضة. 

فقيل له: أتقول هکذا؟ 

فوثب عن مكانه فقال: نعم الصَّدّيقء نعم الصّدَّيقء فَمَنْ لم يقل الصَّدَّيقء فلا 
صلّق الله قوله فی الدنیا وال"خرة. 

وأخرجه الدّارقطني2) عن عروة بن عبد الله. 

CCE Ek 32 <َ 5‏ ی او کے هه 

وقال عليه الصلاة والسّلام له: إنك يا آبا بكر ول مَنْ یذخل الجنة من أمتي» 


و 


أخر جه أو داود(ة. 


وقال: ١مَا‏ طَلَعَتِ الشّمْسٌ ولا عربت بَعْدَ میاه وال سل عَلَى أَحَدٍ أَفْضَلَ من 


(1( 2 360. طبعة المجمع العالمي لآل البيت. 

(2) أخرجه من طريق الدّارقطني ابن عساكر في تاريخ دمشق: (494) في ترجمة محمّد بن 
علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب وََيهَْت وعزاه للدّارقطني السّمهودي في 

(3) فى السّنن: (4620). 
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وقال: اطع عَلیکم رز يَخْلِقٍ الله بَمْدِي خَيْرًا منْهُ ولا أَفْضَلَء وَلَهُ سَفَاعَةُ 


مس 


انين آخرجه الخطيب.() 
وقال: الا و ا غَيرٌه؛ آخرجه ال مذي 0©. 


وقال: ( لا ی 9 یقن في المَسْجِدٍ إلا 2 خوخة أبي بکر) أخر جه حمر ES‏ 
والترمذی. 
وه و 


وفال: «لو کنت مُتَخِذْ وبحي ی ی و خَلِيْلا. وَلکته آخي وصاحبي» 
أخرجه البخاری! ومسلم( والترمدی(9) 


۲ کرو على .وى ع هم ر 
وعن عمر :بو بكر سین وخیزنا وحن إلى رسول الله . أخرجه 
التر مذی10. 


وفي نهج البلاغة!7!) عن علي راهن لله بلاد وأبو بكر! لقد قوّم الآود. وداوی 


)1 وهو عند أحمد في فضائل الصّحابة: (508). 

)2( في تاريخ بغداد: 3 .د رقم: 1458. من حديث جابر» ولفظه: «یطلع عليكم رجل لم 
يخلق الله بعدي أحدًا وهو خير منه ولا أفضل» وله شفاعة مثل شفاعة التَبِييّن». 

(3) في السنن: (4620). 

(4) في فضائل الصّحابة: (603). من حدیث ابن عبّاس. 

(5) في الصحيح: (3896). من حديث أبي سعید الخدري. 

(6) في السنن: (3660). وقال: هذا حديث حسن صحیح. 

(7) في الصَحیح: (3649). من حديث عبد الله بن عبّاس. 

(8) في الصّحيح: (6172). من حديث عبد الله بن مسعود. 

(9) في السنن: (3661). من حديث أبي هريرة. وقال: هذا حسن غريب من هذا الوجه. 

(10) في السنن: (3656). 

(11) 222/2. خطبة رقم: 228. 


€ 357 
فضائل أبي بكر الصّديق 


١ ۱‏ قام اله شافع ل غه هن 2 لث خر ها 
1 افیا ۳ 
9 9 1 9 الخ 7 
0 0 ره : 6 فلیل ۹9 ۳ اسا ۰ 
یر ۰1 | ۱4 ۰ ۲ 5 فيها الصا ولا ر 5 
۱ ۱ ۱ ۱ ۳ 4 وتر في 5 ِ 
سبق شرّهاء وألقاه محبت وتركهم في طرق فسن 
- تس 
و عنم 
المهتدي. 


ص 


اليكمةالبالكة اليه يذ جخ الت 


۳ أبو حفص عم مَر] بن الخطاب بن تفيل بن عبد العر ين ربا بن 
عبد الله بن قرط بن رزاح بن دق بن كنت بن أرق الا رشق القدوي: 

[لاروق] د ي في تاسع أبائه كغبء لب له لتفرقته بين الحقٌّ والباطل 
على اختلاف وجوه فُصّلت في محلهاء قال التب عليه الصَّلاة والسّلام فيه: «مَا طلعت 
لشنس عَلَى رل حَيْرٌ من عُمَرَا أخرجه أحمدا"» والترمذي2, والطّبرانية ١‏ 
والحاکم". 

وقال: «لَوْ كَانَ يَعْدِي نب لَكَانَ عْمَرَا أخرجه هولاء الأربعة. 


وقال: «مَا بين لاه بت المَدِيْئَةَ خير ر من عَمّرا أخرجه البّغوي©). 


وقال حير رده قريش: مد رَدُوا رجلا ما في الأزضٍ ا خر جه 

ابن مردویه". 

(1) في فضائل الصَحابة: (680). 

(2) في السّنن: (3684). وقال: غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه» ولیس إسناده بذاك. 

(3) عزاه للطبرانی الحافظ نور الذین الهيئمي في مجمع الزوائد: 9 44. . رقم: (14314) 
وقال: ارواه الطَّراني وفيه بقيّة وهو مدلّسء وبقيّة رجاله وتّقوا». . وهو كذلك عند البزار 
في مسنده: 194/1. 

(4) في المستدرك: (4564). 

(5) أحمد في المسند: (16952)» والترمذي ف ا (3686) والحاكم في المستدرك: 
(4550)» والطّبراني في المعجم الكبير: (11659). 

(6) عزاه له محبٌ الذین الطبّري في الرّياض التضرة: (602) وقال: خرّجه البغوي في 
الفضائل. 


(7) رواهابن الأثير في أسد الغابة: 4/ 152 من طريق ابن مردويه. 
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ف 


وقال: «لْمَد كَانَ فِيِمَا نما يلځ بن لام دلو کون بك نييآ هش 
آخرجه آحمدال والشیخان(2) والترمزیا الا » وا بو حاتم!” » وذکر 
اس إن ین نه آن يعلط علی تفس وَاجِدَة یلها شرع e‏ 
حتی يُلْقَى سِقَيْنِ ٠‏ ثم یقول: روا الى تبي هي  ]80/[‏ الا نم لم 
َم أن هر ري یه الك قول لَه الَخبِيِث: من رَبّْكَ؟ فیقول: ری الك وَأَنْتَ 
عَدُوٌ الله وَأَنْتَ الدّجَالُ اف ما كنت أ رة بك م الم َل یت اج 


و ۶ 8 4 کاس 


رقم متي دَرَجَة في الْجنة. 


قال آبو سعید: والله ما كنا نری ذلك الرَّجُل الا عمر بن الخطاب. آخرجه 
)6( 
ابن ماجه 


وعن آبي بكر رن :الم ۳ اجتهدت لهم رأيي فولیت عليهم خيرهم 
وأقواهم عليهم. ا ات 
وو 7 و ٤‏ 
وعن عثمان رَابَدُعَنْهُ: اشا ی ا 
مثله. آخرجه ابن مردويه8) 


وعن علي عن4: ما خلفت أحدًا أحبٌ إلى أنْ ألقى بمثل عمله ش52 


(1) في المسند: (23764). من حديث عائشة. 

(2) البخاری. هی (3680) من حدیث آبي هريرة» ومسلم الصَحیح: (6204) من 
حديث عائشه 

)3( في ال (3693) من حديث عائشة. وقال: حدیث حسن صحیح. 

(4) في السّنن الکبری: (8262). من حدیث عائشة 

(5) أي ابن حبّان في السحیح (الاحسان): (6894). من حدیث عانشة. 

(6) في السّنن: (4077). 

(7) في الطّبقات الکبری: 3/ 199 - 200. ذکر وصيّة أبي بکر. 

(8) رواه ابن الأثير في أسد الغابة: 4/ 157 من طریق ابن مردویه. 
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آخر جه أحمد(). 


الحكمة البالعه الجَنیه رف كخ اة 


04 دو 


وقال السام : بو بر وَعْمَرُ سيدا کول آغل اجه ین ان الا ریت الا 
يمسي أ 3-8 أحمد والترمذي3). وابن ماجه 4 والطبراني 9 


وقال: «أنَا رل شش عَنْهُ ادص ؛ َم و بر نم عُمَرّا أخرجه الترمذي 6 
والحاکم(7. 

وقال: «اقْيَدوا این بعدي» أبي بكر وَعْمَرَا. أخرجه مه ۱۳ والتّرمزی (9) 
وابن ماح !10 والحاکم ۳ 


ودخل المسجد وهو أخذ بأیدیدهما فقال: «هَكَذًا نْبْحَتُْ) آخو جه الترمذی 12). 
وقال: «هَذَانٍ السَمُع والبصَر آخرجه الترمذي ۳5 وأبو يعلى الموصلي 1# 


)1( في المسند: (900). 

(2) في فضائل الصّحابة: (196). 

(3) في السّئن: (3666). من حديث علي بن أبي طالب. 

(4) في السّنن: (95). 

)5( في المعجم الأوسط: : (1348). 

(6) في السنن: (3692). وقال: هذا حديث حسن غريب» وعاصم بن عمر العمري ليس 
بالحافظ عند أهل الحديث. 

(7) في المستدرك: (3784). 

(8) في المسند: (23245). 

(9) في السنن: (3662). وقال هذا حديث حسن. 

(10) في السّنن: (97). 

(11) في المستدرك: (4451). 

(12) في الشّئن: (3669). 

(13) في السّنن: (3671). وقال: هذا حديث مرسل» وعبد الله بن حنطب لم يدرك التبي یار 

(14) عزاه له الملّا علي القاري في مرقاة المفاتيح: 11/ 213. رقم: (6064). وقال: رواه = 
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والخطت!1. 
وقال: «وَزْيْرَايَ من أَهْلٍ الازض أبو بكر وعَمَر» آخرجه الترمذي) والحاکم(*. 
وعن عمرو بن العاص أنّه قال لرسول الله ية أي الناس أحبٌّ إليك؟ 
قال: «عَايْشَة». 
فقلت: من الرّجال؟ 
قال: «أَيَوْهَا). 
0 
كالغ آخرجه الشْیخان٩.‏ 


32 اه ا ےرک کو ردو : 2 ِ E‏ نهم - 
وعن محمد بن الحنفية نة قلت لابي: أي الناس خير بعد النبی جَفر؟ قال: 


۳۹4 ء ۰ و م کے 
أبو یک 3 قلتٌ: ثم مَنْ؟ قال: عير وحنيت أن قول عثمان, و قلت نم انت ؟ قال :اما 
ال رم 3 أحمد» والتخاري6) 
آنا إلا رَجل من المسلمين. حر جه 6 9 الم زر ۰ 
37 
ينف 


= أبو يعلى في مسنده عن المطلب بن عبد الله عن أبيه عن جده مرفوعا. 

(1) في تاريخ بغداد: 8/ 461. رقم: (4575). من حديث جابر بن عبد الله مرفوعا. 
(2) في السّئن: (3680). وقال: هذا حديث حسن غريب. 

(3) في المستدرك: (3101. 3100). 

(4) البخاري» الصحيح: (3655)؛ ومسلم الصّحيح: (6177). 

(5) في المسند: (835 - 839). 

(6) في الصّحيح: (3662). واللّفظ له. 


اک 


وب سے من 6 


الجكمة لاه الجریه يذ بى الجا 


[فضائل عثمان بن عمّان ] 


ندا نو ارت 


َو التوْرَئن] وت لله نه يلتقي في خامس آبائه عبد مَناف بن قصي. 50 
فكاو بد 4 وغ ما توج اع سواه نيحي ټی قلا ولیه قال 


او ار ے 


الى الاه : «وَلَوْ أنَّ لتا تا ثالثة لروجنا ا)0 . 


۵ مسن 6 


وقال في رواية: لو ن ِي أَرْبَِيْنَ بنا رَوّجْتُ عُفْمَانَ وَاجدة بَعْدَ آخری» آخر جه 
ابن مَردُويه!ة) 

وقال: ١عَثْمَانُ‏ خا متي وراه أخرجه أبو میم( 

وقال: «عنمان وَل ني نی وول ني الاخرة» آخرجه أبو يعلى[/ 89] 


وقال: «لِکل نب رَفِيْقَ» وَرَفِيْقِي نكا آخرجه آحمدا والترمذی وابن 
0 ۲ 
(1) ذکره ابن الاثیر في أسد الغابة: 3/ 579. 
(2) رواه ابن الأثير في أسد الغابة: 3/ 579. من طریق ابن مردویه. 
(3) في الحلیة: 1/ 56. 
)4( في المسند: (2051). بلفظ: «أنت ولبي في الدّنياء وأنت وليي في الآخرة». 
(5) في المسند: (553). 
(6) في السّنن: (3698). وقال: هذا حديث غريب وليس إسناده بالقوي» وهو منقطع. 
(7) في السنن: (109). من حديث أبي هريرة. 
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وقال: «عثمّان خی يجي مِنْهُ المَلائْكَةٌ؛ أخرجه ابن عساكر 1). 


وقال: أ ا أَسْتَحِى من رجل يَسْتَحى منه 2 الملائكة» أخر جه أحمر2) ومسل 
وأبو حاتم !4). 

و كنا في من ال يل لا تعدل بأبي بكر وت 
ع ُكمان» ثم نترك أصحاب الي إل لانفاضل بينهم. أخرجه البخاري(. 

وفي رواية كنا نقول: ورشول الله اه هي أفضل أَمّة ال یب بعده أبو بک 
و تیان آحرجه آبو داود١‏ ۴ والترمذی(. 

عات في الباب کثيرة قل علی [ثبات الفضیلةه وعلر المنقبة له وأثّهیلی 
الخلافة» وینال الشهادة ویدخل الجنة من غير تعرّض على أنه أفضل من غيره» وأکثر 
ثوابًا عند اللّه. 


(1) في تاريخ دمشق: 21/ 439. في ترجمة عثمان بن عفان. 
(2) في المسند: (516). 

(3) في الصّحيح: (6209). 

(4) أي ابن حبّان في الصحيح(الإحسان): (6907). 

(5) في الصحيح: (3688). 

(6) في السّنن: (4604). 

(7) في السَّنن: (3707). 


کر ص ھا سے مہ ۵6 


الحكمة البالعة الجنیه ِف تک ما سے کر 
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[فضائل عليّ بن أبي طالب] 


[نجَ] أبو الحسن [عَلِيّ] بن أبي طالب بن عبد المطلب بن هاشم القرشي 
لهاشمي [المُرْتَضَى] تلع من حلص عباد الله» وابن عم رسوله» وعمدة أصحابه 
a al‏ اس ارت وی 21 
لمحبته» وقد جمع الله سبحانه فيه الصدق» وفنونًا من العلوم الفارقة بين الحق والباطل 
والأخوّة لرشول الله والأمانة وغيرها مما تزع في غيره من آفاضل الصّحابة» وهو 
أل الذكور إسلاما في أكثر الأقوال وأثبتهاء وأصح المذاهب وأعولهاء ومن قال إن 
آوّل النّاس کلهم إسلامًا: ع ان و قن لم انرسي اله وسلمان الفارسي» 
رابو اتوي الاتضاري» وزيك: بن آرقم» وأنس بن مالك وعفيف بن معد يكرب 


الکندي» وفيس بن مسلم. 


ومن قال: اه خديجة ثم عليٌ» أبو در الغفاري» ومقداد بن الأسود. وخبّاب بن 
الأرت» وأبو سعيد الخدري وجابر بن عبد الله الأنصاري» وبريدة بن الخصیب. 
ای انيف دی لپا وال الف وح دين کب القرظطى: 
وقتادة» ومحمّد بن إسحاق» وغیرهم. 

وقد روي عنه نع لم أعلم أحدًا من هذه الأمّة عَبَدَ الله قبلي» لقد عبدته قبل 
آن يعبده أحدٌ منهم خمس سنین؛ أو سبع سنين!". 


وفي روایه: أنا أوّل من صلّی مع التي تفا رواه عبد الرزاق 2 aS SE‏ 


(1) آخرجه أحمد في المسند: (778). بنحوه. 


)2( رواه من طريق عبدالرراق الطّبراني في المعجم الكبير: (10924). وهو عند ابن أبي شيبة 
في المصتف: (32747). وغیرهما: 


ae‏ للد 
وأبو داود الطیالست(. 

وقال رشول الله ا فيه : «قذ صَلّت الملایکه علي وَعلَى علي سَبْع يِن ودک 

اه لم صل م کی ر جل غَيْرّة رواه محمد [/ 190 بن جریر الط . 

وقال: «أَنْتَ بمَنْزلةٍ ارون من مُوسَى إلا أنه لا نی عدي أخرجه 
البخاری(3) ومسلم) والترمذی( وابن ان( 

وقال: «أَمَا د تزضی ن يَكْوْنَ لت ین الجر يل مالي وَلَكَ مِنَ الَفتم یل مالي» 


- 


وقال: «مَا من تب تبي الا له غير في امي وَعَلِيٌ بن ا بي طالب نظيّري" أخرجه 
این عساک (8) 
س ۱ 


وقال: «عَلیْ مني. وآتا تامن علی ولا بود دي عني | الا أو وعلی» أخرجه أحمد. 


(1) في المسند: (2753). 

(2) آخرجه ابن الأثير في آسد الغابة: 4/ 90 بإسناده من طریق ابن جرير الطبري؛ وتكلّم على 
إسناده الحافظ السّيوطي في اللآلئ المصنوعة: 1/ 166. 

(3) في الصحيح: (4399). بلفظ: «ألا ترضی آن.. 

(4) في الصحیح: (6217). 

(5) في السَئن: (3731» 3730) من حديث جابر بن عبد ال ومن حديث سعد بن 
أبي اض 

(6) في آل (121) من حدیث سعد بن آبي وقاص. 

(7) لم أقف عليه عند ابن ماجه في سننه؛ ولعل المرجاني انتقل بصره حینما نقل عن المرقاة 
الحدیث فنسبه لابن ماجه ود ی ی ی ی 
المسمّى بالخلعیات: (347). وصاحب المرقاة قد عزاه للخلعي» ولیس لابن ماجه. 

(8) ذکره ابن عساکر في تاريخ دمشق: 36/ 122. من حدیث آنس في ترجمة آبي ذر الغفاري 
وقد أخرجه ابن الاعرابي في المعجم: (576). من حدیث آنس. 

(9) في المسند: (۰17056 17057). 


۱ < ااه و تک ال یاک 
۱ د - البالعه الجَنيَة ية اش اج اند تک 


سے من 6 


ب 2 
والترمذي. والنسائی(2 وابن ماجه(3) 


2 


وقال: ليجل لد بُجْنِبُ في هذا الج عبر يور » أخرجه جه الترمذي4) 
وقال: ١مَنْ‏ سب عَلِيا فد سَسنِي) اريس ا والحاکم. 

وقال: «مَنْ آذی عَلِيا ققد آذانی» أخرجه أحمد. 

وقال: الاوز اضر اط امن کب له عَلكٌا أخرجه الدارقطني(. 


وقال: «التظ إلى علي عاد آخرجه الطبراني(9 والحاک 09. 


(1) في السّنن: (3719). وقال: هذا حديث حسن غريب صحيح. 

(2) في السنن الکبری: (8288. 8599, 8604). 

(3) في السنن: (119). 

ODEN‏ نو قال وو ی ير غرم هر دنا ار وی 
سمع مني محمّد بن [سماعیل هذا الحديث واستغريه. 

(5) في المسند: (26208). 

(6) في المستدرك: (4674). 

(7) في المسند: (15530). 

(8) عزاه للدارقطني ابن حجر الهيتمي في الصواعق المحرقة: 195. 

(9) في المعجم الكبير: 18/ 109. 

(10) في المستدرك: (4736, 4737). وقد حسّنه الحافظ السيوطي في كتابه : تاريخ الخلفاء: 
(291)» كما ألّف شبخنا المحدّث النأقد اليد عبد العزیز بن محمد ين الصديى الغماري 
الحسني جزءًا حديثيًا سمّاه: «الافادة بطرق حديث التظر إلى علي عبادة»» قال عنه في 
كتابه: تعريف المؤتسي: (47) «تكلّمت فيه على طرق هذا الحديث» وصححت بعضهاء 
وحسّنت البعض الآخر. على طريق أهل الحفظ والإتقان من الحديث» وسلكت فيه 
مسلك الاجتهاد. وأتيت في الكلام على کل طريق من الدّلائل الحديثيّة ما لا يبقى معه 
مجال للشَّك في صكَّة الحدیث». انظره فإنّهِ مفيد. 


فضاض عن يذا طت 0 


وقال: 5 26 ولد دی وع : ا العرب) أخرجه الحاکم[!) وض هو 
وغيره. 

وقال: «علي 2 صلي. وَجَعْفْرٌ فرعي) أخرجه الطبراني!*) 

وقال: ی وی آخر جه الدیلمی ات والخطب(. 
علي بن موسى الرّضا فين 5000 

وفال: «علي جطة باب) آخر جه الذارقطنی٩.‏ 


6 ل رم 


وقال: «كُنْتُ اتا وعلی نوراب يي الله قبل آن بخ دم بَريََةَعَشَرَ 


أخر جه ني 


(1) في المستدرك: (4683 4684). 

(2) في المعجم الكبير: (189). 

(3) فى الفردوس کما في الغراقب الملتقطة (زهرالفردوس): 5 -773.رقم: (2033). 

(4) في تاريخ الخطیب: 12/7. رقم: (3475). في ترجمة أيوب بن يوسف البرّاز المصري. 

(5) آحرجه ابن المغازلي في کتابه: مناقب آمیر الممنین علی بن آبي طالب: 121. رقم: 
(97). من طريق علي بن موسی الرّضا عن آجداده بالإسناد المعروف عن آل البیت إلى 
سیدنا علی. انظر كتاب لسان الميزان: ترجمة آبوالقاسم عبد الله بن أحمد بن عامر الطّائي 
ووالده المتّهمان بوضع نسخة على علي بن موسی الزضا. وعزاه المحب الطبري في 
کتابه الرّياض التضرة في مناقب العشرة في الفصل السّادس: (2/ 114) إلى مسند علي بن 
موسی الرضا. 

(6) أخرجه الدّارقطني في کتابه الأفراد عزاه له السّيوطي في الجامع الصَّغير: (5592). من 
حديث ابن عبّاس» وقد أخرجه الدّیلمي في مسند الفردوس كما في الغرائب الملتقطه: 
5 63 - 765. رقم: (2030). 

(7) رواه القطيعي في زوائد فضائل الصَحابة للإمام أحمد: 2/ 662. رقم: (1130) وهو عند 
ابن المغازلي في مناقب أمير المؤمنين علي: (۰130 131). 


الچکمه ابال لجییّه يذ کول 


زا ١‏ راا یح 2۶اه ا وهر هو م و سرت و 1 لهس 
وقال: «السبق ثلائه: فالسابق إلى مُوسَى پُوشع بن نونء والسابق إلى عِيْسَى 
IN ۳7 2‏ ا 2 7 5 7 ۳ 0 
صاحب یس والسابق إلى محمد علي بن آبي طالب» أخرجه الط لاقلا وان 


مردویه(2. 


LL 2e . 7۷‏ مس ده 24 روه ۳ ° و o‏ 

وقال: «الصديُقون ثلاثة: النحان ومؤمن آل يس » وحزقیل مَؤْمِنْ آل 
۶ 2 مه م م ٤‏ ت رور ووم ء 0 و 
فرعون وعَلي بن أبي طالب وَهُوَ آفضلهم) آحرجه آبو نیم وابن عساکر ۵ وابن 


ص 
۰ 
۰ 


النجار50). 


وقال یوم الطائف بعدما ناجاه طویلا وقيل: لقد أطال نجوى ابن عمّه: «مَا انْتَجَيْتَهُ 
ولك الله انتجَاة) آخر جه لترمذی. 


وعنه رَبَلنَهعَنهُ: كانت لى منزلة منْ رسول الله هة ولم تكن لاح من الخلقء إذا 


سألت أعطاني» وإذا سكت ابتداني. أخرجه التّرمذي77. والتسائي. 
وقال: «سْدوا الأبْوَابَ في المَسْجد [لابّاب علی» أخرجه حمد(9 والترمذي129, 
والكلاباذي!1!). 


(1) في المعجم الكبير: (11152). 

(2) عزاه له السيوطي في الجامع الصغير: (4795). 

(3) في معجم الصَحابة: (340). 

(4) في تاريخ دمشق: 42/ 313. 

(5) عزاه له السيوطي في الجامع الصغير: (5148). 

)6( في السّنن: (3726). وقال: هذا حسن غريب لا نعرفه إلا من حدیث الأجلح. 
(7) في السنن: (3722). وقال: هذا حدیث حسن غريب من هذا الوجه. 

(8) في السنن الکبری: (8649). 

(9) في المسند: (18801). 

(10) في السنن: (3732). 

(11) في کتابه: بحر الفوائد المشهور بمعاني الاخبار: 1/ 229. رقم: (166). 
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روم 2 ۶ 


وفي رواية لأحمد: «أنَا بعد فإ مر بسَد مَذِهِ الأْوَاب غیر باب علی*» فقال 
فيه قائلکم: وانی والله ما سددت شيئًا ولا فتحته» ولکن مرت بشيء فاتبعته. 
ی لقد أوتي ابن أبي ل ل را 
الأبواب إلا بابه في المسجد وآعطاه الرّاية يوم خیبر. أخرجه أحمد#. 
و 
وأخرجه أبو يعلى عن عمر وقال اكا يوم خيبر: «لاغطین هَذِه الرَّاَة غُذا 
رجلا یتح الله عَلَيْه يبه الله سول وَيُحِبٌ الله وله فلما أصبح لاس غدوا 
کلهم يرجون أن يعطاهاء فقال: «أين علی ؟». 
فقالوا: هو یا رسول الله یشتکی عینه. 
هی ده ی ۳ ET‏ 
قال: «فَرسلُوا یه فأني به» فبصق في عینیه فبرأ حٌى کان لم يكن به وجع: 
فأعطاه الرَّاية. 
فقال عليٌ: يا رسول الله أقاتلهم حتى يكونوا مثلنا؟ 
قال: «أنْفْدْ عَلَى رشلك حت تنرل يسَاحومء 2 نم ااعهم إلى الاشلام داخیزفم 
با بُ عَليهمْمنْ حَنَّ انه فی ابا تقوم تى موا وله لأن يا 
بك رجلا وَاحدا یر لك من آن يَكْوْنَ لك خمر النّعم؛ فکان الفتح على یده. 


آخر جه العیخان(4) وهی وابن ماج4( 


۳ 


(1) في المسند: (18801). تقدّم ذکرها. 

(2) في فضائل الصَحابة: (957). 

(3) في المسند: (7527) بهذا اللّفظء وراه أيضًا بنحوه في حدیث رقم: (354). 

(4) البخاري الصحيح: (4197) ومسلم الصّحيح: (6223). وله عنده آلفاظ آخری. 
(5) في السّئن: (3724). وقال: هذا حدیث حسن صحیح غريب من هذا الوجه. 

(6) في السَّئن: (121). 


€ 370 
NÈ 


وفي رواية: «حَيْرٌ لَكُمْ من ما طَلَعَتْ عَلَيْه الشمد » أخرجه الط انيی(1) 

۰ 5 5 وگ و ن ۶ 

وفي رواية بريدة: حاصرنا خیبر فاخذ اللواء ابو بكر فانصرف ولم تفتح» 
أخذ عمر من الغد فخرج ورجع ولم تفتح» وأصاب الّاس يومئذ شدَّة فقال عَیداسَلم: 
«لأَعْطِينٌ الَا يَه الحديث أخرجه أحمد(. 


الجكمة البالعها لجنیه يذ ب ال اور 


سے الوخصسج ا 


و 
م 


وقال عمر: فما أحببت الإمارة إلا یوم فشارفت©. أخرجه مسل ٩‏ 

وعن معاوية أنَّه قال لسعد بن أبي وقاص: ما منعك أن تست أبا ترای؟ 

فقال: أمَا ما ذكرت ثلانًا قالهن رسول الله كَل فلن أسبّه لأنْ يكون فى واحدة 
منهنّ أحب إلى من حمر العم سمعت رسول الله يكل يقول له وخلّفه في بعض 
مغازيه» فقال علیْ: تخلفني مع التساء والصّبيان؟ 

فقال له عليه الصَّلاة والسّلام: «أَمَا ری أَنْ ون مني بعنرلة هَارُوْنَ من 
موی إلا نلان بَعْدِي) وسمعته یقول یوم خیبر: الأعظية ال ایة» وذکر ا 2 
ولمّا نزلت هذه الآية: تیالو دم تاه وَأَسَامَكْرَ 4 [آل عمران: 61] دعا رسول الله یا 
علي وفاطمة» والحسن» والحسین, وقال: «اللّهم هؤلاء أهل بيتي». أخرجه مسل 
وال اى 


وقال: «عَلیْ مني راتا من على وَهُوَ وَل کل مُؤْمِنِ بَعْدِي) أخرجه آحمد”) 


(1) في المعجم الكبير: 1/ 332. رقم: (994). من حديث آبي رافع. 

)2( في المسند: (22484). 

)3( عند مسلم: قال: فتساورث لها رجاء أن أدص لها... 

(4) في الصحیح: باب من فضائل علي بن أبي طالب: (2405). 

(5) في الصحيح: (6220). 

(6) في السنن: (2724). 

(7) في المسند: (17051). واللّفظ له وهو من حديث حبشي بن جنادة السّلولي. 
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والترمذی(ا واین و و بروايات كثيرة. 


۳۳ 9 کش 


وقال: من كنت وليه ی لِه أخرجه أحمد والنسائي (4ي والحاکم(". 
وقال في مرجعه من حجة الوداع 201 حه تعلمون آي ای کل مُومن من 

تفسه»؟ ۱ 
قالوا: بلى اللّهم. 


قال: «مَنْ کنت ماه تو الى الم ول من ولا عاد كن عاد ا 
آحمد والترمذی7 [/92] و الا وابن ماجه» والحاکم(۳ باسناد 

مه ° 
یا نود و 08 ۰ 

وعن رباح بن الحارث جاء رهط إلى علي بالرحبة فقالوا: السّلام عليك يا 
مولاناء قال: كيف أكون مولاکم وآنتم عرب؟ 


(1) في السّئن: (3719). بنحوه. وقال: هذا حدیث حسن غريب صحیح. 
)2( في كتابه مناقب علي ناف طالب: (369). 

(3) في المسند: (22452). 

(4) في السّنن الكبرى: (8285). 

(5) في المستدرك: (2635). 

(6) في المسند: (18011). 

(7) في السنن: (3713). 

)8( في السّنن الکبری: (8611 - 8618). من عدّة طرق. 
(9) في السّنن: (116). 

(10) في المستدرك: (4636). 

(11) في المسند: (18011). تقدّم. 

(12) في المسند: (6423) مختصرا. 


7 | علد اليكمةالمالت الع بذ تب زج 


قالوا: سمعنا رسول الله يك يقول يوم غدير حم : ١مَنْ‏ کنت مَوْلاهُ فلن مَوْلاه. 
قال: فلمّا مضوا تبعتهم» فسألت من هؤلاء؟ 
قالوا: نفرٌ من الأنصار فيهم أبو یوب رَإئعنهُ. أخرجه أحمد(1). 


1 


وعن عمر: : ها الثاس اعلموا أنه لا يتم شرف هذه | اذكه ١‏ إلا ر بولاية على بن 
أبي طالب. أخرجه الذّارقطني!2. 

وعنه: أنه جاء أعرابيّان يختصمان فأذن لعليٌ في القضاء بينهما فقضىء فقال 
آحدهما: هذا یقضی ا ! قوثب الیه عمر وأخذ بتلبیبه وقال: ویحك ما تدري من 
هذا؟ هذا مولاي ومولی کل مؤمن» ومن لا يكن هذا مولاه فليس بمؤمن. اخرجه 
الدارقطتی (3). 

وقال عَاسَام: «اللهم نی بَأَحَبٌ خَلْقِكَ إِلَيْكَ يَأكُلٌ مَعی فی هَذَا الطیّر» فجاءه 
علخ فأكل معه. آخرجه التر مذي والحاکم٩.‏ 

ل حَبّهُ ان معي في دَرَجتي يوم القِيَامَة مه آخر جه آحمد! 6و توميو 71 


وأبو ول 


(1) في المسند: (18815). 

(2) عزاه له ابن حجر الهيتمي في كتابه الصّواعق المحرقة: 208 - 209. في المقصد الخامس 
فيما أشارت إليه من التّحذير من بغضهم. 

(3) عزاه له ابن حجر الهيتمي في الصّواعق المحرقة: 210. 

(4) في الشَّنن: (3721). 

(5) في المستدرك: (4706 4707). 

(6) في المسند: (577). من حديث علي بن أبي طالب. 

ER‏ 733 بوقال3 كذ اعديت E‏ عدي مععدر بخ حك ل 
من هذا الوجه. 


(8) في المسند: (5017 5368). بنحوه من حدیث عبد الله بن مسعود مختصرّا. 


وزاد في رواية آبي داود(1): «مات متا معا لشتتی». 


وقال: إن السَعِيْلَ > ۰ عي اليلد ت أك 11 ليا في حَبَاتِهِ وبعد مَوته» خر جه 


أحمد©), 


وقال: : يها لس أَوْصِيْكُمْ بحب ذي ترَابتِيء آخي ان عمي عَلٌِ بن أ أبي طالب 
اه لا مب الا مین ولا یبیضه الا نافق من أعبه تقد ی وم یه نع 
ا » آخر جه أحمد. 

وقال: ( لا يحب عَلی اف ولا يبغضه من أخر جه اخ ال9 


وقد صح عن النبي ي معنى ما ژوي عن عائشة آنها مه كلخد اج الا 
إليه عَلَتهاسَم؟ فقالت: فاطمة. فقيل: من الرّجال؟ قالت: زوجها. أخرجه الترمذي©) 


2 


و حسته. 


وعن بریده قال كان ات ام ورن يكن فاطمة و من الرجال علی. 
خر جه الترمذی(. 


وذلك قوله تعالى: 10 EAE‏ جر لها لمودة فى رق 4 [الشورى: 3 وقال: 


(1) لم أقف على هذه الرٌّواية في سنن أبي داود المطبوعة» وعزاها السمهودي في جواهر 
العقدين: 337. لأبي داود» وقبله نسبها المحب الطبري له في كتابه ذخائر العقبى: 123. 
ولعل هذه الزّيادة موجودة في رواية أخرى من روايات السْنن غير المطبوعة. 

(2) عزاه له الملّا علي القاري في مرقاة المفاتيح: 11/ 242. وقد أخرجه الشّجري في الأمالي 
الخميسيّة: 2/ 75. من حديث السَّيِّدة فاطمة. 

(3) في فضائل الصّحابة: 2/ 622. رقم: (1066). 

(4) في المسند: (25968). 

(5) في السنن: (3717). وقال: وهذا حديث حسن غريب من هذا الوجه. 

(6) في السّنن: (3874). وقال: هذا حديث حسن غريب. 

(7) في السُنن: (3868). وقال: هذا حدیث حسن غریب لا نعرفه لا من هذا الوجه. 
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الجكمة اة لذ 540001 
ی .6 ص سے نما - 4 ع سے ا 6 وی سے مھ 


(YA 
۳۳ 
«وَالَّذِي بعتي بالکق و أَحَذْتُ لالج ما بدَأْتُ ت الا بکم» . أخرجه آحمد(1).‎ 


OAS‏ ۱9 اح بين أصحابك ولم تؤاخ بيني وبين 
أحد؟ «أَنْتَ أخي في الدنيا وَالخرَ رة أخرجه الترمذي2 و رة 


وفي رواية لأحمد: آخی , بين الاس وترك علیّه حتى نفر أحدهم [/ 93] لا 
یری له أخاء فقال يا رسول الله: آخیت بين الاس وتركتني؟ 


ا تَرَكْنُكَ؟ الاي ادي َا أَحْوْكَ فَإِنْ 
500 وہ 9 0 عو 1 


وقال: شوت ۳ تام ۳ 59 آحر جه 0 


وقال: توب عَلَى باب لجَنة: لا إله إلا اللك مُحَمَّدٌ رَسُوْلُ الب علی آخو 


رَسول اللى قبل و ی السَّمَاوَاتٌ اي سَنَهَا آخرجه آحمد(). 


وقال: اي اقول كَمَا تال خي موه سی: ا ال ا من أَمْلِي خي عَلیّ 


اشدد به ۾ آززی) أخرجه اج 


م ۶ 9 


وقال: «من را أن نظر إلى آدع في عا جلیه والی توح في تفا وَإِلى إِبْرَاهِيْمَ في 
حِلْمِهِء وَإلى یخی بن گرا في ردو وَإِلى مُوْسَى بن عِمْرَانَ في بطش وَإِلَى عِيْسَى 


(1) في فضائل الصحابة: (1058). 

)2( في السَّئن: (3720). وقال: هذا حديث حسن غريب. 

(3) في فضائل الصَحابة: (1055). 

(4) في مسند الفردوس كما في الغرائب الملتقطة: 4/ 333. رقم: (1454). وهو عند 
آبي نعيم في معرفة الصّحابة: (1828) 5551) وابن المغازلي في مناقب أمير المؤمنين 
علي: (58). 

(5) في فضائل الصَحابة: (1140). 

(6) في فضائل الصحابة: (1158). 
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في یتفر إِلَى علی بن آبي طَالِب» أخرجه أبو الخير القزويني'. 

وقال: «أَنَا مَدِيَْهُ الیلم و وَل بابهد قَمَنْ راد الیل ی البَات» آخرجه 
الدّراقطني(۰2 والطبرا: نی والحاکم ٩‏ وابن عدي والعقیلی٩.‏ 

وفي رواية: «أنَا دَارٌ الحكمَة وَعَلٌَ بابها» آخرجه الترمذي”. 

وقال: «عَلي ات عِلْمِيا أخر جه ابن عر 

وقال: «أَقَضَى متي على آخرجه آبو یعلی(. 

وعن عمر: أقضانا علىٌ. أخرجه البخاري. 

وعن این PR‏ 

وعن الحسن یولع إعََْعَنة: لقد فارقکم رجل ما سبقه الأوّلون بعلم ولا آدرکه 


(1) آخرجه ابن شاهین في کتابه شرح مذاهب السَنَة: (107). وأبو نعیم في کتابه فضائل 
الخلفاء الر اشدین: (42). 

(2) في العلل الکبیر: 3/ 247 - 248. رقم: (3723). 

(3) في المعجم الکبیر: (11061). 

(4) في المستدرك: (4693). 

(5) في الکامل: 3/ 412. رقم: (840). في ترجمة سعید بن عقبة الكوفي. 

(6) في الضعفاء الکبیر: 3/ 150. 

(7) في السنن: (3724). وقال: هذا حدیث غريب منکر. 

(8) في الکامل في الضعفاء: 4/ 101. رقم (950). في ترجمة ضرار بن صرد بلفظ: «عليٌ 
عیبه علمي». 

(9) في المسند: (5763). جاءت هذه اللّفظة ضمن حدیث أوّله: «أرأف آمتي بآمتي 
أت کر 

(10) في الصّحيح: (4461). 

(11) أخرجه الحاكم في المستدرك: (4712). 


E6‏ الجكمة لاله اليه يذ كى اة 


الآخرون. وكان السام يبعثه بالسَريّة جبرئيل عن يمينه» ومیکائیل عن شماله لا 
ينصرف حتی يفتح عليه. أخرجه أحمد(!). 

وحن معما بن يسار قال رسول الله يك «هل لَكَ في فَاطِمَةَ تَعْوْدُهَا». 

فلت: نعم. فدخلنا عليهاء فقلنا: كيف تجدينك؟ 


قالت: لقد اشتد حزني» واشتد فاقتي» وطال سقمي. 
فال عَلِتوالسَكه: «أَوَ ما تن أي رَوّجْتَكَ أَكُدَمُهُمْ E‏ وَأَكْتْرَهُمْ علماء 
وَأَعْظَمُهُمْ حِلْماا أخرجه أحمد©. 
وقال: «أمَا علمت أَنَّ الله تَعَالَى اطلَعَ ی أَهْلٍ الأزض اطْلاعَةَ فَاخْتَارَ منها 
۳۹ 
أبَاك ول لها اطلاعَة 2 فاختَار منها بعلك ون 2 اد أُنكِحَك إِيّاه) أخر جه 


وعن ابن عباس يَعَْتَعَْة: كان علىٌ قد مُلئ جوفه حكمًا وعلمًا وبأسًا ونجدة مع 
قرابته من رسول الله يَكِيةِ. أخرجه أحمد. 
1 


العاشر. آخرجه ابن الأثير 9 
وعنه: إذا أتيت لنا بشيء من علي لم نعدل به إلى غيره. 
و 
وعنه: كان لعلق ثمانية عشر منقبة» ما كانت لأحدٍ [/ 94] منْ هذه الأمّة. أخرجه 


الطبرانی. 


(1) في المسند: (1721). والقائل هو الحسن بن علي بن أبي طالب ضمن خطبة خطبها. 
(2) في المسند: (19796). 

(3) في معرفة الصَحابة: (4980). في ترجمة علي الهلالي. 

(4) عزاه لاحمد في المناقب الما علي القاري في مرقاة الفاتیح: 11/ 253. 

(5) ذكره في أسد الغابة: 4/ 96. ولم يسنده. 

(6) في المعجم الأوسط: (8432). 
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4 ۰ 9 5 e 
وعن ابي الطفيل: كان لعلي من السّوابق ما لو أن سابقة منها بين الخلائق‎ 


ا 


وعن أبي بكر: مَنْ سره أن ينظر إلى أعظم الناس منزلة وأقربهم قراب 


وأفضلهم سعایت وأكثرهم غنىّ من رسول الله ج فلينظر إلى هذا الطالع"". أخرجه 


الذَا 


قوم © 


وعن عبد الملك بن سليمان: قلت لعطاء: أكان في أصحاب محمد بيو أعلم 


(1) 


(2) 


وغن ابن المسیب: ما کان احد من التاس يقر ل سلونی خر عله: 


وقال له عمر: لا آبقاني الله بأرض لست بها يا أبا الحسن. آخرجه الحاکم. 


اعلم أن الخلفاء الأربعة لم يتقدَّموا في الخلافة لا بسبب أعمارهم. فإِنَ أهليّة الخلافة 
موجودة فیهم من جميع الوجوه فكان سبقتهم لا يقتضي التفضيل بمجرّده ما ذلك 
بوجود نص قاطع قال : ولما سبق في علم الله أن أبابكر يموت قبل عم وعمر قبل عثمان. 
وعثمان قبل علي» ولكل حرمة وفضل عند الله قدّم الله في الخلافة من أن أجله سبق أجل 
ارم و9 الأربعة ريعش وأطال السيخ رنه في ذلك وقال: وبالجملة لا 
ينبغي الخوض في ذلك لا نص صريح» على أنّا نقول بترتيب هولاء الخلفا ء الاأربعة 
كما عليه الجمهوره وإنّما خالفناهم في عل دی فهم يقولون: مي الفضل؛ ونحن 
نقول: هي تقدّم الرّمان. كتاب اليواقيت[والجواهر: 1/ 332 - 333] للشّيخ عبدالوهاب 
الشّعراني رال من نفسه. (المرجاني). 
رواه ابن عساکر في تاريخ دمشق: : 23/ 501. في ترجمة علي ب بن آبي طالب من طریق 
الدّارقطني. 


(3) في فضائل الصّحابة: 2/ 647. رقم: (1100). 
(4) في المستدر: (1725). بنحوه» وهو ضمن حدیث الحجر الاسود. وهو بهذا اللَفظ عند 


ابن شاهین في کتابه ال رغیب والترهیب: (334). 


۱ 6 2 ص م ‏ وا مه 0 تک | IL‏ 
۱ ت 7 البالخهلجنتة رف تک الاد مایم 
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وفي رواية: لا قدّس الله أمة لست فيهم يا أبا الحسين. 

وژوي أن رجلا سأل معاوية فقال: سل عنها علیّا فهو أعلم» فقال يا أمير 
المؤمنين: جوابك فيها أحبّ إليّ من جواب عليٌّ» قال: بئسما لت لقد گرهت رجلا 
كان رسول الله يك يغرّه بالعلم غرّاء ولقد قال له: أنت متي بمنزلة هارون من موسى 
إلا أنّه لا نب بعدي» وكان عمر إذا أشكل عليه شيء أخذ عنه. أخرجه أحمد20, 
وأبو بكر الكلاباذي2. 

وعنه: أنه جاءه رجلٌ فقال له: جتتك من عند أكذب النَّاسء وأجبن الاس 
وأبخل النّاسء - يعني عليًا رنه - فأعطاه مُعاوية وأکش ثم حلا به وقال: ويحكٌ 
کف ناکت الامو وه ار لير ی ورن ال وار نس امون اه ون 
الصّديق الأكبر» وكيف قلتّ: أجبن النَّاس وقد عَلمتِ العرب أنّه ليس فیها آشجم 
منه» وكيف قلت: أبخل لاس وما جمع قط صفراء ولا بيضاءً. 

فقال له الرجل: فعلام تقاتله؟ 

فقال: أن تجوز طينة هذا الخاتم في الأرض. ذکره الكلاباذي. 


وقال عبد الله بن عیاش بن ربيعة: كان لعل ما شئت من ضرس قاطع في 
العلم والبسطه فى العشيرة» والقدم في الاسلام والصهر لرسول الله یاد والفقه في 
اس وا ی ال ي والجود بالماعود. 


(1) في فضائل الصحابة: 2/ 675. رقم: (1153). زوائد القطيعي. 

(2) آخرجه في کتابه بحر الفوائد: 1/ 484. وهو عند ابن المغازلي في مناقب علي: 82. رقم: 
(52). 

(3) ذکره في کتابه بحر الفوائد: 1/ 487. رقم: (547). ولم يسنده. 

(4) آخرجه الخلال في کتاب السنة: 2/ 341. رقم: (449). وفي المخلصیّات: 310. رقم: 
(479). 
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وعن معاویة() أنّه قال لضرار بن حمزة: صف لي عليًا؟ فقال: اعفني» قال: 
أقسمثٌ عليك. قال: كان والله بعيد المدى» شديد القوی, يقول فصلا ویحکم عدلاء 
يتفجر العلم من جوانبه. وتنطلق الحكمة من لسانه. يستوحش الذنيا وزهرتهاء ويأنس 
باللّيل ووحشته. وكان [غزير] الدّمعة» طويل الفکرة ويعجب من اللّباس ما قصّرء 
ومن الطّعام ما خسّن. 

وصح ' عنه اعد واله [/ 95] ما زلت آبة إلا وقد علمث فيم نزلث وأينَ 1 
للع وغل من ان لبقي إن ربّي وهب لي قلبًا عقولاه ولسانًا ناطقًاء سلوني عن 
كتاب الله» فإِنّه ليس من آية إلا وقد عرفث بليل نزلت. آم بنهاره أو في سَهِلء أو ججبل. 

وعنه: بعثني رسول الله 2 إلى اليمَن فقلت: يا رسول الله تبعثني إلى اليمَّن 
ويسألونني عن القضاء ولا علم لي به؟ 

قال: ادنه» فدنوت» فضرب بيده على صَدري نم قال: «اللّهُمَّ امْدِ قلي 00 
لِسَائَهُ) فوالذي فلق الحبّة وبرأ النّسمة ما شككت في قضاء بين اثنين. أخرجه 
ابن ماجه(2 والحاكه!). وصححه. 


وقال: كنت إذا سألته أنبأني» وإذا سكت ابتدأً بي. 


(1) أخرجه أبونعيم في حلية الأولياء: 1/ 84. والأمالي الخميسيّة: 1/ 187. و2/ 431. 
(2) أخرجه أبونعيم في الحلية: 1/ 67. 

(3) في السّئن: (2310). 

(4) في المستدرك: (4714). 


الحكمة ٌالبَالِعَهالجيتِد يذ بلي 


€ 380 
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[مذهب الصّحابة في المفاضلة] 


اعلم أنَّ مسألة الال : بين الصحابة هي مما كان السّلف يتساهلون فیه» ويتركون 
الأمرعلى سعة. ویذهبون مذاهب شتّی» و کانوا علی آراء مختلفة: 

فعن أبي هريرة أنّه كان یقول: ما احتذی النعال» ولا رکب المطاياء ولا زکت 
الكور بعد رسول الله َة آفضل جعفر بن أبي طالب. آخرجه التّرمذی() 

وعن عمر بن الخطاب أنّه قال لابنه عبد الله: إن زيدًا يعني ابن حارثة كان حتَ 
إلى رسول الله ية من أبيك. أخرجه الترمذي2. 

وعن عُثمان بن عفان في الزبير بن العرّام: E‏ نه لخيرهم. 
ون كان لأحبّهم إلى رسول الله اة. آخرجه البّخاري3). 

وعن سعيد بن زيد أنّه جاءه رجل فقال: اي أحببث عليًا با لم أحبه أحدًاء 
قال: آَخببت رجلا من أهل الجنة وقال: أبغضتٌ عثمان بُغضًا لم أبغضه أحدّاء قال: 
ا یت رجلا فن أهل ال اسان الائ (4) 


وعن رن سعد بن عاد أنّه لما ولي مصر لعل عة خطب وقال: 
O‏ قاط ایا سا قا بعر على 
کات او ر 


(1) في السنن: (3764) وقال: حديث حسن صحيح غريب. 

(2) في السّنن: (3813) وقال: هذا حديث حسن غريب. 

(3) في الصّحيح: (3707). 

(4) في أسد الغابة: 4/ 102. رقم: (1131). وهو عند أحمد في فضائل الصحابة: 2/ 570. 
رقم: (963). 

(5) ذكره ابن الأثير في الكامل: 2/ 623. 
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وعن زيد بن الحباب: كان رأی سفيان الثوريٌّ رأء ی أصحابه الكوفيّين يفضل 
علیّا على أبي بکر» وعمر» وعثمان. فلا صار إلى البصرة رَجَع عنهاء وهو يفضلهما 
عليه» ويفضّله على عثمان. أخرجه أبو نُعيم في الجلیة(. 


وروی عبد الرّزاق عن مَعْمّر قال: لو أن رجلا قال عمرٌ أفضل من أبي بكر ما 
عتفته» وكذلك لو قال علي أفضل منهما لم أعنفه إذا ذكر فضلهما وأحبّهماء فذكرت 
ذلك لوكيع فأعجبه واشتهاه. أخرجه ابن عبد البّراة». 

وسئل الثورى مات فقال: أهل الكوفة یفضلون عليّاء وأهل البصرة ة يفضل 
أبا بكر وعمر. فقيل له: وما رأيك أنت فيه؟ [/ 96] قال: أنا من أهل الكوفة. 


وعلیه الحسن البصري» وعلقمت والشعبي وأبو إسحاق السّبيعي. وطاووس. 
وآبو الاسود الدولي. ويحيى بن یعمر العدواني والأعمش» وسلمة بن كهيلء 
وحبيب بن 0 ثابت» وشعبة» وعباد بن العوام. ويزيد بن هارود» ووکیع بن 
الجراح» والهيثم بن بشیر» ويحبى بن آدم» والحسن بن صالح؛ والفضل بن دکین» 
والتسائی والدارقطني والحاکم اه( وغيرهم من أعيان فقهاء الم وأهل 
الحدیث. وعامّة الخلفاء العباسيّة. 


(1) في حلية الاولیاء: 7/ 31. 

(2) في الاستیعاب: 3/ 1150. 

(3) اعلم أنَّ التفضيل معناه نسبة الفضلء وهو الريادة إلى ما أضیف إليه» وإثباته له قولگ أو 
فعالاء أو اعتقادًاء كالتّصديق نسبة الصّدقء والتّكذيب والتفسيق والتجهیل» نسبة الکذب 
والفسق والجهالة» فقد يكون بالنّظر إلى أصل ذلك الشَّىء المضاف إليه وجبلته» فمعنى 
تفضيل زيد إثبات فضيلة ماله من علم أو عقل؛ أو دين أو سخاءء أو شجاعة, أو غير ذلك 
مما هو خارج عن أصل جبلة الإنسان» وباين عنه في حد ذاته على أحد الأنحاء الغلاثة 
والاعتراف بها له» وقد يكون بالنّظر إلى غيره من أبناء جنسه فتارة قد يكون مطلقًا في 
جملة أوصافه بما هي جملة فيكون أحدهما فاضلا والآخر مفضولا على الإطلاقء وتارة 
في بعضهاء فيمكن تعاكس الفضل بينهماء يكون أحدهما أفضل بحسب العلم» والاخر = 


E2‏ الحكمة لاه لکییه يذ ب ادر يت 

وحكى الخطابي عن بعض مشایخه أنه كان یقول: بو بكر خی وعلي لصيل 
وكان بعضهم يفضّل عُمر بن الخطاب وبعضهم حمزة بن عبد المطّلب» وبعضهم 
العبّاس. 

وقال أبو عمر ابن عبد البّره وأبو الحسن ابن الاثیر بعدما ذکرا جماعة من 
الصّحابة ولّامین ممّن يقول بسبق ٍسلام عليٌ على غیره: إن هؤلاء کانوا یفضّلونه 
على غیره جملة 

وقال الشيخ الجلیل محبي لین , بن اون ۱۲ : تقدیمهم في الخلافة لا یدل علی 
الأفضلية » فان الخلافة مس والأفضلية أمز. 

وقال الشيخ شهاب الذين آبو حفص السّهروردي في أعلام ال ): «إن 
قبت التصح الصيح فأمسك في أمر الصّحابة؛ وا ما تلك على الكوافة 
وأمسك عن التفضيل» ون خامر باطنك فضل أحدهم فاجعله من جملة أسرارك 
فما يلزمك إظهاره» ولا يلزمك أن تحب أحدهم أكثر من الآخرء بل يلزمك محبّة 
الجمیم. والاعتراف بفضل الجمیع» ويكفيك في العقيدة الصحيحة أن تعتقد صحَة 
خلافة أبي بكر وعمر وعثمان وعلئ». انتهى. 


وحكي عن مالك ما يوهم أن تفضيل الشيخين قطعیْ» وهو المروي عن الأشعري 


€ سب لین أو حصافة العقل» وسماحة التفس» وملاحة الوجه» وطيب الصَّوتء 
وحسن الصورة وغیر ذلك بعد المشاركة في ذاتي ما أو عرضي ملحوظ فیهماه ولا فلا 
معنی للتّفاضل بين الماء والطّعام: ولا بين نغمة العندلیب؛ وریاش الما وج وجودة 
الفرس» وشجاعة الاسد. 
والمشايخ لا رأوا آن الغالب في الرّوافض إنكار فضيلة الشّيخين» وفي الخوارج بغض 
الخ جعلوا تفضيل الشیخین؛ ومحبة الختنين» من علامات ا والجماعة. منه 
E‏ 

(1) نقله عنه الإمام السرهندي في المكتوبات: 1/ 74. واستنكره. 

Eg .98 - 97 )2(‏ یکون ذلك بسیب اختلاف اش 


وجماعة من آتباعه» وهو إسراف وغلو وإتراف. وما قيل: لعل تفضيلهما يقرب أن 
یکون فط لأن السلف جملوه ومحیّة الختنین من علامات ال لیس بشی» لزان 
التفضيل الذي جعله الملف علامة إِنَّما هو بمعنی إثبات الفضيلة لهماء والاعتراف 
بنسبته إليهماء على ما هو مفاد مطلق صيغة التفضيل ردا للرّوافض وجهّال الشیعةه 
هم ینکرون فضائلهما» ولیس المراد تفضیلهما بالنُسبة إلى كل أحد. ألا تری إلى ما 
صح عن الامام الشّافعي وه حيث یقول: 

إذا تشن فصَلبًا عَليًا انا رَوافِض بالتفضیل عِنْدَ دوي الجهل 
es.‏ أبي بكر إذا ما ذّكرتة رُمِيْتَ بصب 7 ذكريّ ا 
فلا زلث آرنش وألصب كلامُّما بخبهماحتی أو تبالرنل 


م 


[مذهب متأخري علماء ما وراء النهر في المفاضلة] 


وأوجبُوا محبّة الختنين ردًا للسّفهاء [/ 97] من التواصب والخوارج فاتّهم 
يبغضونهماء وما وقع من دعوى الإجماع عن طائفة واه على النهاية» بل هو مما 
قاله الإمام أحمد بن حنبل من ادعى الإجماع فقد کذب. ولكن الأمّة بعدهم شددوا 
الأمرء وبالغوا فيه وافترقوا فرقتين» فذهب طائفة من أهل الستة والجماعة وخصّوصًا 
المتأخرین من أهل ما وراء اهر أن الأفضل بعده علدت أبو بكر نف وهو 
مذهب قدماء المعتزلة» وفرق التواصب والخوارج. وحجّتهم أنه قد وَرّد ذلك 
ريا في حدیث عمرو بن العاص» وعبد الله بن مر ومد بن الحتفية على ما 
ا ر الصحابة اتفقوا على تقديمه في الخلافة» وكان الاه قدّمه 
الصلاة وهو دلیل الأفضلية. 
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[مذ هب متأخري المعتزلة والشيعة في المفاضلة] 


وذهب طائفة أخرى إلى أنه علِيٌ نة وهو مذهب متأخري المعتزلة. وجمیع 
طوائف الشيعة قالوا: إِنَّه اختص بمناقب وكرامات» واتصف بمكارم وکمالات. لم 
يشاركه فيها غيره» وورد فيه أحاديث كثيرة» وأخبار جمّة غفيرةء توجب ذلك فإنّه آثبل 
تاه وأمثل حسباء إذ هو هاشميٌ لین واب العم لأبوين» وصهر سول 
وزوج البتول» ووالد الرّيحانتين» وأكثر الناس علمًاء وأوفرهم حلمّاء وأكبرهم قدژاه 
وأعظمم حخطرّ انیم إيمانّاء وأقومهُم إيقانا وآفصخهم لساناء وأشجِعْهُم جتان 
وعدم و عبد ےا مرا 

ولذلك جعله في الحديث ناظورة لمطالعة فضائل عدَّة من أعيان الأنبياء» ون له 
في كثير من الفضائل منزلته ونصبه قرنته» وحكم له باخض وصف له. وللكمال 
اجمعة وهو القضاء. وهو يستدعي کل علم» ولیس کل علم يستدعيه؛ فا مدلوله 
ومقتضاه ه أن يكون أقضى القضاة في كل حادثة الحاكم بلح على الخصام في کل 
واقع» ولذلك قال ابن عا : لقد أعطي عليٌ تسعة أعشار العلم؛ ويم الله لقد 
شارکهم في العشر العاشر وقال: (ذ یت لنا من عاو بشيء لم نعدل إل غیره» وکان 
مر يتعوذ من معضلة ليس لها أبو الحسن» وقد قال اله تعالى : مل وی الدب من 
ی 4 [الزمر: 19ء وقال: سکناک 4 [الحجرات: 13]. 


وقال عليه الصّلاة از ۳۲ اخیرکم آخسنکم ضَاء» أخرجه البُخاري!1) 
والترمذي2 ¢ » وابن ا 


(1) في الصّحيح: (2318). 
(2) في السّنن: (1317). 
(3) في السّنن: (2423). 


| 386 
NS 


وقال: ا الاس ي أحْسَنَهُمْ حلا أخرجه البُخاري! ومسلما و الرمذی(3) 
والطبراني 4 والبيهقي 9 

وقال: رَد کم في انیا وَأَرْعَبكُمْ في [/ 98] الاخر 8 آخر جه البيهقي(*. 

وحديث المنزلة وان لم يبلغ حد اتواتره وترّل عن هذه الرتبةء فإنَّما يرل على 
أعلى مراتب الصّحة» ومنزلة هارون عامّة في الفضائل والخصال الحميدة» أخرجت 
ااا وهي فیما عدا ذلك علی عمومهاه وفیه (شارة الی أن له رتبة او 
لو كان بعدء نبي لكان لاه على ما صرح به في بعض الرٌوایات» غير آنه منعه مانع وهو 
انقضاء عصر النبوة. 

وبالجملة: قد شهد هذا الحديث له من عظمة الخطی وفخامة القدرء ما 
دهش العقول, وأخضع الفحول» بما نطق به من غاية الفوز والكرامةء ونهاية الفضل 
والشّرافة» التى لا يكون شىء أعظم منها في القدر والتّماسة» ولذلك تعّل به سَعدٌ على 
معاوية في الامتناع عن سب وحبّب لابن المسيّب مشافهته به» فإِلّه قال سمعت هذا 
الحدیث عن عامر بن سعد عن أبيه عنه عم یقول : «آنت مني بِمَنْرْلَةِ هَارُوْنَ من 
ل َك عدِي»7 فأحببت أن أشافه بهذا الحدیث سعدًاء فلقیثه فذکرت 
له نك سمعته بالف فأدخل يده في أذنيه وقال: : نعمء 1 فاستكت©), آحر جه 


(1) في الصّحيح: (6035). 

(2) في الصحيح: (6033) بنحوه من حديث عبد الله بن عمرو. 

)3( في السنن: (1163): 

(4) في المعجم الكبير: (2037) من حدیث جابر بن سمرة بلفظ: «وإن أحسن الاس اسلاما 
آحاسنهم خلقا». 

(5) في السْنن الکبری: 10/ 192. 

(6) في شعب الایمان: (10646). 

(7) أصله في البخاري: (4399) بلفظ : «ألا ترضی أن تکون مني... 

8( في الأصل: فاستكناء وما أثبته من المسند» ومعنی فاستکتا: أي سای 


مذهب متأخري المعتزلة والشيعة في المفاضلة 3 3 387 
5 


أبو يعلى!!) ان 

و لتفسه عمر بن الخطاب وابنه عبد اللا وقدٌماه على كل شیء سواه 
وذكر معاوية في أثناء احتجاجه على أنه أعلم منه» فهو وغيره على قدم سواء في ثبوت 
أعلميته بهذا الحديث على شاكلته في ثبوت سائر الفضائل التي تساوق العلم في 
الدخول تحت مفاده. 

وخلاصته أنَّ الصّحابة والتَابعين لهم بإحسان الّذِين هم أهل الفهم واللُسان قد 
فهموا منه معنی عظيمّاء وأثبتوا له به شأنّا فخيمّاء ولیس فى مجرد استخلافه فى تلك 
الغزوة من تنويه الأمر ورفع المنزلة ما يخفى على معاوية. 


(1) في المسند: (739). 


2 ص ط مس مه , كد |( ا 
الجکمه لاله الجنیه يف كال انر 
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[ حدیث موالاة علي بن آبي طالب] 


وحدیث الموالاة رواه ثلائون صحابیّ؛ وشهدوا به له في آیام خلافته» والقذح 
فيه تعصب ونصبة؛ والّذي یتبادر من معناه أنَّ الرسول مالم أحق بهم من آنفسهم 
في الأمور كلها وحکمه آنفذ علیهم من حکمهاء ورأفته علیهم أتمَّ من رأفتهم عليهاء 
وفي ذلك ما يوجب أن يكون رأيهم تابعًا لرأيه» وأمرهم تلوا لأمره ث أثبت هذه 
الموالاة بعد أن علّمهم بهاء وعرّفهِم بصفتها على ابن عمّه رنه ودعا لمن والاه 
ولا يتأتى حمله على المعتق والمعتق قطعّاء وحمله على تسن ال او ]لش رش 
ظاهر البطلان» والا لم يكن لقوله عَتَك: «بعدي» وقول عمر: بخ بخ يا أبا الحسن 
أصبحت اليوم [/ 99] مولاي» وإخباره بذلك للأعرابي حين لم یرض بقضاء علت» 
وقول الأنصار له: يا مولاناء وقوله لهم: كيف أكون مولاكم وأنتم عرب» واستشهاده 
يوم خلافته معنىٌ صحيح وارتباط بالمقام. 

لقال ات انیت له يرحب أن العاف بده واا وعلى آثره حقّة» فیکون 
أوّل قائم بها بعده كما يراه الشّيعة» لأنّ هارون عم كان خليفة مُوسى داشا 
بدليل قوله: الف فى وى 6 [الأعراف: 142]. 

لأنّا نقول: خلافة هارون منحصرة بأيام حياة مُوسى عَليهمَلتَكمخ. 

إن قلتَ: فما بال حدیث الموالاة اذن؟ 

قیل: لعلهم حملوه على الأوَّلويّة فقدّموا عليه غيره لمصلحة اقتضته كما يرشد 
إليه ما رُوي أنَّهِم قالوايا رسول الله: ألا تستخلف علينا؟ فقال: «إن استخلفت عَلَيْكمْ 
ية من بَعْدِي نم عضیتم کي نَل العَذّابُ» نم قال: إن ولوا هذا لامر رَ با يَكْرٍ 
تحِدُوْه قوب في آغر الل ضعا في بدني وان وا م عْمَرَ نجوه قَويا في أَْرٍ اى كوي 
في بَدَنهِه ون توا ليا َل فعَلوا تجدوه عادبا مهرب یسك بك البق المَسْتمَیم». 


ااا اااي اال 
NN‏ 


أخرجه أحمد" عن علیق وأبو بكر الكلاباذي" عن حذيفة بن اليمان. 


ولس الي انمو ا حين أفضت إليه الخلافةء وانتهت إليه الولایق 
لعدم استقامة المعنی حینتذه لاد افتراق الاس فيه فرقاء واختلافهم عليه متا باکت 
والقسط والمزوق والعصیان لا ینافی صحَّة خلافته. وثبوت آمامته وولایته. بعد أن 
وصلت إليه النوبةه وانتهت إليه الإمرة. بمبايعة أهل بدر المشهود لهم. وأصحاب 
الج المرضي عنهم. 

وقد روي ' عنه وه فبض لنبي ية وأنا أرى أني 5 بهذا الم فاجتمع 
المسلمون علی آبي يكن فسمعث و نم إن آبا بکر آصیبِ وظنت تدارا یعدلها 
عنّيه فجعَلّها في عس فسمعت وأطعث. نُمّ ان عُمر أصيبَ وظتت أنه لا يعدلها 
عنّى» فجعلها في ستّةآناأَحدهُم. فولوها عُدمان» فسمعث وأطعت. نم إن عُثمان فل 
فجاؤا فبمايعوني طائعین غير مکرهین» تم لوا يعتي» فوالله ما وجدث ال لیف 
أو الکفر بما آنزل الله عَيَمَلَ على محمد عیتَا. 

وعن الثبي بو أله قال له : أت بمَنْْلَةِ لب نی ولا تأتي فان ال مزلاء 
الوم قمع إلبك - يَعْني الخلافة - قَاقبّل منهی وَإِنْ لم يأو فلا تَأَتِهِمْ ختی 
َو 2( 


وعن عمر وله إن إن أحق النّاس بهذا الأمر عليٌّ غير أله راغب فيه. 


(1) في المسند: (861) مختصرًا. 

(2) فى كتابه: بحر الفوائد المسمّی بمعاني الأخبار: 1/ 443. رقم: (466) بهذا اللّْظ الذي 
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(3) أخرجه أبونعيم في كتابه تثبيت الإمامة وترتيب الخلافة: 369. رقم: 189. 

(4) أخرجه الدَّيلمي في مسند الفردوس كما في زهر الفردوس: 4/ 298. رقم (8300) 
وآفته: محمّد بن زكريًا الغلابي يضع الحدیث. وأخرجه كذلك ابن الأثير في أسد الغابة: 
(3789) من طريق ابن قانع عن الغلابي به. 


5 ی َ< ی 1 ۳ 
وفى ذلك المعنى يقول الفضل بن عباس بن عتبة ونسبه ابن الخطيب الرازی(1) 
والقاضي البيضاوي27) إلى حسّان بن [/ 100] ثابت الأنصاري: 


ما كنثُ أحيِبٌ أن الأمرّ مُصَرِفٌ ‏ عنْهَاشمثُمَ منْها عنْ آبي حسن 
الي الف فول ل واعلم الاش ال ران و 
وآحر الناس عهذا بالنبی رسن جبریل عون له في الغشل 3 الكفن 
فیه مافیه من گل صَالحة ولیس فیهم عافیه ین خسن 

وما ورد في المناقب من الأحادیث والاثار کلها لا یقصر عن صحَة الاحتجاج 
بهاء فان معظمها قد تضتّنها مُسند أحمد وما فيه لا ينزل عن درجة الحَسَن (3)» فکیف 
مع كثرة الرّواة وتعدّد الطرق تم كل من حديث المنزلة والموالاة مُحکَمْ في إعطاء 
الأفضليّة لا یحتمل التأویل بخلاف ما وَرّد في أبي بكر وغمر منْ قوله: «مَا طَلَحَتْ 
افإنّهما مع تعارضهماء وعدم دلالتهما على الأفضليّة من غيره مُحتّملٌ؛ إذ تجوز أن 
ایکون في هذا الوقت أفضل من ولعل الحكم في قوله کج بشني لقم 

بهم أَبُو بكر آ یوم عير إنّما هو بالنّسبة إلى هؤلاء القوم الذي يُصلي معهم 


(1) تفسیر لازي المسمّی مفاتیح الغیب: 2/ 427. 

(2) فی تفسیره المسمّی آنوار التزیل: 71/1 وآورد بیتا واحدا من هنه الاییات» وقد آورد 
هذه لیات کاملة بیعض ال ناكار الاختلاف الزبير بن بكار في کتابه الأخبار الموفقیّات 
ونسبه إلى بعض ولد آبي لهب. 

(3) شيخ الإسلام ابن حجر العسقلاني حّق نفي الوضع عن جمیع أحاديثه» وأنّه آحسن انتقاء 
رت من الکتب التي ل یلتزم ملفوها اله فى جمیعها كال الاربعة» ولیست 
الأحاديث الرّائدة فيه على ما في الصَحیحین بأکثر ضعفًا من الأحاديث الزَّائدة في سنن 
آبی داود وا مى علیهما. مرقاة. (المرجانی).[انظر: القول المسدد فی الب عن مسند 
أا للحافظ ابن حجر العسقلانی: 4 - 5] ۱ 

(4) فان الحديث في الصحيحين بطوله عن عائشة لما ثقل رسول الله اة جاءه بلال يؤذنه - 
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أبو بكر في هذا الوقتء فإنَّهِ قد صح أنّه عات أمرهم بالصّلاة وكان أبو بكر 
غائبًا فتقدّم عمر وکبر وکان صيّناء فقال عليه علهااعلم :هذا عرب ولع يكن على توب : 
a‏ عت زمرت عیام ملازما لصحبته؛ مشغولا بخدمته؛ والا فظاهره 
ینید أن لا يجوز أن يوم أحد لغيره ه في بل فيه أبو بکر وان كان هو قد صلی تلك 
الصّلاة وهو خلاف الإجماع؛ وقد كان معاذ بن جبل وغيره یم قومه في المدينة حياة 
الت هلسم وبعده. والصّحابة قد ات تفقوا على جواز إِمَامَةَ علىّ. + وعمی والعباس 
وأبي عبيدهة») وسعد بن عبادة» وغيرهم» مع وجود أبي بكر. 

وحديثا سد الخوخات والأبواب لا معارضة بينهماء لجواز أنْ لا يكون لعل 
وة ولأبي بكر باب شَارعَة ثم ٍبقاژهما على حالهما لو آفاد أفضليّة صاحبها 
فوجوه الترجيح توجب اعتبار جهة الباب» فإن الحوخة كوه في الجدار يدي الضَّوء 
إلى البيت» والباب آوسع منه. فانه ممرٌ الانسان. 

زیت لاه ار ا خر بتگان انشا ني نله وتا 
لغیره» فاّه قد ورد في حق سحيو اروس وحمزة وبلال؛ وظیرهم. 

وحدیث ال 0 الايد علی وقوع الاغذ بل علی عدمهء ولا علی الاختصاص؛ 
ول آفاد الأذة فصا لأفاد أفضلة إبراهيم على محمّل علَهمالتلم واخوته علَاسلام 
اوا کک نم قال [/ 101] عوآلتآ: «علیْ خير إخوتي» وحديث عمرو بن 
العاصص» yT‏ 


= بالصلاة» فقال: مُروا أبابكر أن يصلي بالتاس»› 3 قالت. فلمًّا دخل في الصّلاة وجد 

(1) أخرجه أبونعيم في معرفة الصحابة: (1828) و (5551) وكذلك الدّيلمي في الفردوس 
كما في الغرائب الملتقطة: 4/ 333 - 334. (1454) بلفظ: «حَيْرٌ إخوتي علىٌ وخیر 
أَعْمَامِي حَمرَّة» من طرق تجتمع في عمرو بن ثابت ابن أبي المقدام الكوفي» قال الحافظ 
ابن حجر في الإصابة 3/ 566: روى ابن منده من طريق عمرو بن أبي المقدام أحد 
المتروكين عن عبد الرّحمن بن عابس بن ربيعة عن أبيه.. فذكر الحديث. 


الجكمةالبالكة جریه يذ بخ از 


سے ےا 6 وھ سے مہ 6 
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وأمّا أهل البيت فحكمهم مغاير لحكم غيرهم» لحيازتهم جهة الاختصاص واسم 
الأصحاب. وان تناولهم له وعرفا خاصًاء لكن التّعارف العام لا يرد عليهم» ولذلك 
قال عمرو: لست أسألك عن أهلك. وإنّما سالك عن أصحابك . آخرجه البّخاري(21, 
ومسلم ۳ والترمذ ي فلعلّه كان في عبارته ما يشعر أنه ی ان وأهله. 
فأجاب التبي يياو بقولة عائشة و نهو يدل يعاق اف غا من أبيها وغيرهاء 
وسبب سؤاله أن اي ية لمّا قدّمه على أبي بكر وعمر باستعماله في غزوة ذات 
السّلا سل ظنّ أنه أحبٌٍ الاس في الجيش عند فسال عمّا سال وأن حديث ابن عمر 
إخبار عن عقيدته» ورأي قومهء وأهل بيته» ولا نسلّم أنَّ له حكم الرّفع وال فکیف 
يستقيم خاتمة قوله: ثُمّ نترك لا نفاضل. 

وحديث ابن الحنفيّة من باب التواضع وهضم التفس. کا 
آنا الا رجل من المسلمین: كقوله عَبلتَكم: «لا تَكَيرَوْنِي عَلَى مُوْسَى2»© وقوله: 
دما نی لِعبْدِ أن بقول: آتا بر ین يُوْنْسَ بن منّی9" وقول أبي بكر في خطبته: 
ولت علیکم آمرکم ولست بخیرکم» فان آحسنت فأعينوني» وإن أسأت فقوّموني. 
قلا یتهض حیّة في المطلوب» وتقدیمه في الخلافة لا یدل علی که خیر من غیره 
وأفضل مطلقه لجرا عي ی ge‏ 
ألا ترى أن أبا بكر قال في السّقيفة: بایعوا عمر أو أبا فوا ان ی ا 
لو کان آبوعبيدة حیّا لاستخلفته» وترك الأمر شوری بین ال وجوّز |مامة کل واحد 
منهم مع تفاوت درجاتهم. 
(1) عزاها للبخاري ابن الأثير في جامع الأصول: 8/ 577 - 578. (6391). وأصله عنده في 

کتاب المغازی- باب غزوة ذات المّلاسل: (4358). 
(2) عزاه له ابن الأثير كما سبق» وأصله في الصحيح: (2384). 
(3) في السّنن: (3657). 
(4) تقدم تخریجه. 
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وعن عاصم عن أبي وائل قلت لعبد الرحمن: كيف بایعتم عثمان وتركتم عليًا؟ 
فقال: ما علينا قد بدأت بعلیع. فقلت: أبايعك على كتاب الله وسنة رسوله» وسيرة 
أبى بكر وعمن قال: وباجتهاد رأبي. ثم عرضتها على عثمان فقبلها. أخرجه أحمد"). 


)1( في المسند: (558). 


کے ار هنا سر مم 


الجكمة البالكة الجیید بذ لو رین 


€ 394 
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[مبحث الامامة والأفضليّة ] 


نم كل ذلك مهما دل على الأفضليّة یمکن حمله على الأفضاية من حيث 
الا مامف و الأمر والعيام بأعباء الخلافة» وهو تقدم ال تن على المرؤوس 
جممًا بين الأدلة» وأنّه هو الظاهر في أكثرهاء نعم لو ثبت اختصاص تسميته بالصّديق 
عنه عَاسَام لریُما ی على أفضليته بقوله تعالی: الد نهم آله عم من لین 
وَاَلصَدَيقَينَ # [التساء: :9 ولیس كذلك» إذ شا رکه عليٌ في هذا الاسم وثبوت 
مقتضاه وهو المبادرة إلى التصدیق في دعوة الرّسالة وقصّة الإسراء» ولذلك أقدَّ به 
ل ار رس ار 


م كيف يصح أن يُحمل على غيره ما صم من رواية مح بن سيرين أنه ذكر 
فن تكون ثم قال: 01510 ذلكث فاجلسوا في يبو كم حتی ز بقوا على الاس بخير من 
آبي بكر وعمر. لطر 

وعنه انه یکون في نيام زا نه حلفة لا یفضل علیه لو بکر ولا عمر. آخحرجه 
ابن أبن شیةل. 


وقد ص عن أحمد بن حنبل؛ واسماعیل بن إسحاق القاضي» والساتي 

وأبي علخ التيسابوري وغيره من حمَاظ الأثرء وأئمّة لته لم يرد في حى أحد من 

)1( وأطال الشيخ واه في ذلك وقال: : وبالجملة لا ينبغي الخوض في ذلك إلا مع نص 
صريح مع نا قائلون بترتيب هؤلاء الخلفاء ء الأربعة كما عليه الجمهورء وإنَّما خالفناهم 
في علة التقديم» فهم يقولون: هي الفضل» ونحن نقول: هي تقدّم الزّمانه ولو أنَّ کل من 
تأخر كان مفضولا لكان من تقدّم محمّدا يك آفضل منهء ولا قائل بذلك من المحققين. 
انتهى كتاب الجواهر واليواقيت [في المبحث الثاني والأربعين: 1/ 332 - 333] للشيخ 
عبدالوهاب الشعراني رَيِمَهانَه. (المرجاني). 

(2) في الفتن: (1036). 

(3) في المصتف: (38805). 
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الصحابة أكثر مما جاء في علي نع وهو كما قال الخلیل بن أحمد مان کتم 
مناقبه أحبّاؤه خوفاء وأعداؤه حسداء وهو فيما بين ذلك قد ملا الخافقين. 
1 4 1 5 "3 2 7 
07 بأثّه لا کلام في عموم مناقبه» ووفور فضائله. وانما الکلام في الأفضليّة 
ب الا کف یه نو انا عند اللّه. 


آقول: هذا الخلاف ليس في محل والمقام مستغن عن التّفصيل که لا 
الأفضليّة المبحوث عنها في الباب ليست بمعنی عموم المناقب. وموفور الفضائل» 
اه لیس مما له تعلق بالعقانده وينبغي أن يُبحث عنه في کتبه ویتخذ معتقذا بدا 
یف ومذها یُدعی لاس الیه» بل تلك العقيدة تشبه اعتقاد سحاعه الأسده. وتفضيله 
علی التمر والمهد أو ترنّم البلبل وصوته على الظباء السود" وکانالسَلف يذرونها 
فوضی على آراء شتی» ومذاهب ضیزی؛ ولا بمعنی الأكثر انا افا ليا لا باقن 
لا تتنصّص الثّارع عليه» ولم بوجده ولا یلق ل حي وت م 
أبو المنصور الماتر يدي و إن الملائكة والرسل وأتقياء اخلق 
فنکل الأمر فيه إلى معاد و وي يي يسام 
وبین الملانکة. فتکلم حیتئذ بتفضیل بعض علی بعض» هذا کلامه وذلك لقيام 
الدّليل عليه بقوله: # لقد حَلَقَنا لسن فى 1 حسن قوير وا ر KO;‏ 


مر مر و سس لكر م2 


لد اموا یلو الصَِحّت 4 [التين: 4 - 6]. 

ما المبحوث عنها في الباب هو بمعنى لوح الخلافة» وتولّي الإمامة» وزعامة 
الامّت بقيادة eee‏ وإدارة أمورهمء على [/ 103] ما لكيه ال ي رجه اله 
بقوله: بعد نبيّناء وان غفل عنه التفتازاني عفا الله عنه ©, ويدلٌ عليه قول يَكله: خير 


(1) في الأصل: «سود» بدون الألف واللام. 

(2) في تفسيره تأويلات أهل السنة: 7/ 87. باختلاف يسير. 

(3) وجعله مثل قوله: زيد أفضل الشَّافعيّة بعد أبي حتيفة أو مالك ولا معنى له. منه سلّمه الله. 
(المرجاني). 


| الجكمة لاله لجنیه يذ كى ال نة 
التي ين بقلي ا بكر وا ومافي معناه من الحادیث یدل فلآ خیر ا 
وأفضلهم بعد انقضاء حياة التبي نوالا مبتد مبتدثا منه بحسب اقتضاء e‏ 
وحسن حال لأ هو أبو بكر وعمره تفای م وقيامهما بحراسة الدين 
وسا الا لا بمعنى أن أب بكر أفضل من الجمیع. ثم عمر مسن عداه فإنَّ الكلام 
لا يفيده؛ بل بمعنى أن كا منهما أفضل من الجميع؛ لکن في وقته بعد حياته وال 
وعليه كلام الإمام أبي جعفر الطحاوي ول في عقيدته!!): «ونثبت الخلافة لا 
بکر شدي تفضیلا لم وتقدیما لجمیع الا ن قوله : تفضیلا مفعول مطلق مو كد 
لنفسه. وهو مضمون الجملة السَابقة» أعني إثبات الخلافت کقوله تعالی: #وَعَدَآسَم 4 
[النساء: ۰]122 وقوله: #صنْ لو [النمل: 8 فمعنی تفضیله هو نفس إثبات الخلافة 
له . 


والمذهب أن الأفضايّة ليست بشرط في الخلافة» وصحّة الولاية» ویجوز [مامة 
المفضول مع وجود الأفضل» يدل عليه صنائع الصّحابة في مواقع الببعة؛ وتفويض 
الإمامة» وجعلوا تفضيل الشیخین» ومحبّة الختنين» من علامات السِّنّةَ ردا للمخالف» 
وإناتا للمستح, بمعنی اعتقاد ثبوت الفضيلة فیهما؛ وعقد ال لهماء لا اثبات 
الأفضليّة والاحسة تالس إلى غيره» إذ اي بای ماب ال جر 
الاولین وفي الخوارج بغض الاآخرین» واد اجتمع في کل من آحاد ال مین کفتین کل 
من الصفتین. 

هذا والحق أن طريقة ذه للضم وعلماء راكد صوضّا الحتفيّة في کل موضم 
ا من التصوص الإقرار بظاهرهاء والإيمان بباطنها مع ترك الخوض 
في طلب المراد منهاء ما لم یلجی إليه ضرورة العمل» وإلى هذا یلتفت قول: مَعمَر 
ووکیع» وعبدالرزاق والماتريدي والخطابي. والسّهروردي» وغیرهم. 

[وخلافتهم] عن رسول الله یا وهي لنيبة في آمور الدّين والدنيا والرّياسة على 
الخلق رياسة عامّة يجب اتباعه علیهم كافة. 


(1) العقيدة الطّحاويّة 40. 
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[عَلی هدا اتیب أيما] کالانضلیّ فالامام الحى» والخليفة علی الق 
55 نتم أبو بكر ثُمّ مره نم شمان نع ّم ابنه الحسن یانش الا أن 
المصتف رما لم بل سار ای وإدخالا لها في خلافة أبيه. إذ كانت 
خلافته بعهده وتوليته یاه من بعده. وذلك لأنّه لما توفي رشول الله ييف اجتمعت 
الأنصار في سقيفة بني ساعدت [/104] وهموا أن E‏ 
فذهب إليهم أبو بكرء وعس وأدن عبدة ند ¿ الجراح. فأخذ 00 ككل فأسكته 
آبو تک تم تکلّم فقال في أثناء کلامه : نحن الأمراء وأنتم الوزراء لنْ نعرف هذا الامر 
1 لحيّ من قريش هم أوسط العرب دارّاء وأعزهم أحسابًاء فبایعوا عمر أو آبا عبيدة» 
فقال عمر: بل نبايعك آنت. فأنت سيّدناء وخیّرناه وأحبّنا إلى رسول الله يكت فأخذ 
عمر بيده وبایعه هو والتاس» فقال قائل: قتلتم سعد بن عبادة. فقال عمر: قتله الله. 
آخرجه البخاري(. 


)1( في الصحیح: (3660). 


[سقيفة بني ساعدة] 


2 من 
وفي رواية SE‏ 7 وت الله بیج الانصار 
ET 00 RCE‏ اس ل 
اللغط» وارتفعت الأصوات» حتّی قَرقْتٌ من الاختلاف فقلت: ابسّط يدك يا أبا بكر 

۳ ۳ 2 0 ع 0 5 ع 
فبایعته» وبایعه المهاجرون. ثم بایعه الانصار وإنا والله ما وجدنا فیما حضرنا آقوی 
من مبايعة أبي بكرء خشینا إن فارقنا القوم ولم تكن بيعة أن یبایعوا رجلا منهم بعْدناء 

فإمّا تابعناهم على ما لا نرضىء وإما أَنْ نخالفهم فیکون فسادًا». 

وكانت بيعة العامّة عند المنبر» وذلك يوم الإثنين لاثنتى عشرة ليلة خلت من 
شهر ربيع الأول سنة إحدى عشرة. 

وعن عائشة تشه قالت* : كان لعل وجه من التاس حياة فاطمة» فلكًا توقيت انصرف 
وجوه الاس عنه» ومکثث بعده عم ستة أشهرء فقال رجل للزهري: فلم يبايعه 

فقال: لا وا ولا أحد من بني هاشم حتى بايعه عليٌ تلع 

فلمّا رأى عليٌ انصراف وجوه الناس» سرع إلى مصالحة أبي بک فأرسل إليه 
أن آتنا ولا تأتنا معك بأحد وگره آن يأتيه عمر ليا علم من شدّته. فقال عمر: لا تأتهم 
وحدك. 

فقال أبو بكر: والله لآتينهم وحدي» ما عسى أن يصنعوني. 

فانطلق آبو بكر فدخل على علي وقد جمع بني هاشم عنده. فقام عل تن 


(1) في الصّحيح: (6830). 


فحمد الله وأثنى عليه بما هو أله ثم قال: أمَا فلم يمنعنا أنْ نبايعك يا أبا بكر إنكار 
لفضيلتك» ولا نفاسة عليك في خير ساقه الله إليك؛ ولكن كثا نرى أن لنا في هذا الأمر 
حقا فاستبددتم عليناء ثم ذكر قرابته من رسول الله يل وحقهم. وقال في آخر كلامه: 
موعد ا لا صلی اب بکر ره یل علي ابي ركام عأ نیع 
فأقبل النّاس عليه فقالوا: أصبْتَ [/ 105] وأحسنت. آخرجه مسلم( واللخاري(2) 


(1) في الصَحیح: (4580). 
(2) في الصّحيح: (4226). 
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[خلافة عمر بن الخطاب راء ۳9 


ثم لمّا مضى من خلافته سنتان» وثلاثة آشهر وعشرة أيَام وحضرته الوفاة 
حي بيه اي ب و وی 
أمراء الأجناد يوت عليكم شمه ولم آل تفسى ولا المسلمين خی 

و أنّه لما احتضر دعا عئمان فقال: «اکتب يسم الله الرحمن الرحیم 
هذا ما عهد أبو بكر بن آبي قحافة في آخر عهده تا خارجا عنهاء و عنل ول 
داخ وت ۳ ويوقن e‏ 
rs SEs‏ وإن بدّل 
فلکل امرئ ما اكتسب» والخير أردت» ولا أعلم الغيب» ٠‏ ایا از ظلموا ی منمكب 
لون # [الشعراء: 227] » والسّلام عليكم ورحمة الله . 

نم خرج بالكتاب مختومًا ومعه عمرء فقال عثمان: أتبايعُون لمن في هذا الكتاب؟ 
قالوا: نعم» فاقروا بذلك جميعًاء ورضوا به» وبايعوا». 

وذلك يوم الإثنين لثمانِ بقين من جمادى الآخرة سنة ثلاث عشرة» ودفن ليلا. 

ثم قام" عمر E Es‏ وقال بعد أن حمد الله: أيّها الئاس إِنّي 
لأعلمكم من نفسي شيئا تجهلونه. آنا عمر» ولم احرص على آمرکم» ولكن المتوفى 
آوصی إلى بذلك» وال ألهمه ذلك» وليس أجعل آمانتي إلى أحد ليس لها بأمل ولكن 
أجعلها إلى من يكون رغبته في التوقير للمسلمین» أولئك أحق بها ممّن سواهم. 


(1) أخرجه ابن شب في تاريخ المدينة: 2/ 667. 


(2) عزاه ابن الأثير في جامع الأصول: 4/ 108 إلى الإمام مالك في الموطأ ولم يعيّن الرواية 
التي فها هله الزيادة. 
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[استشهاد عمر بن الخطاب ويَدْعن] 


م لما انقضی من خلافته عشر سنین» وستة أشهرء وثلاث عشرة لیلة") طعنه 
آن لولة -غلام المغيرة- في صلاة الصبح» فقالوا: ازص یا آمیر المؤمنين» استخلف. 
قال: ما آری آحذا أحى بهذا الأمر من و الّفر الْذِين توفي رسول الله یل وهو 
عنهم راض. فسمّى: عليّاء وعثمان. والزبير وطلحة. وسعداء وعبد الرحمنء وقال: 
یشهد کم عبد الله بن عمر لیس له من الامر شيء - كهيئة التعزية له -. 

فلمّا فرغ من دفنه اجتمع هؤلاء الط فقال عبد الرحمن: آجمعوا آمرکم ان 

ثلاثة منكم» فقال الزبير: قد جعلت أمري إلى علیع» وقال طلحة: إلى شمان وقال 
سعد "إلى عبد ال رضم فال عبد الر خفن ایکما يبرا من هد لاس تساه از 
فأسکت السّيخان» فقال: آفتجعلونه ال والله على أن لا آلو عن أفضلكم. قالا: نعم 
فأرسل عبد الرحمن |ٍلی من كان خارجّا من المهاجرین والأتصار [/ 106] وأمراء 
الاأجناد. فبایعوا عثمان. أخرجه البخاری(2) 


وذلك يوم الاحد غرة المحرّم سنة أربع وعشرین بعد طعن عمر بثلاثة أيّام. 


و و 


)1( في الأصل: ثلاث عشر لیال. 
(2) في الصحیح: (3691) وهو ملفق من روایتین: (7204). 


الجكمة لاله الجنیه مذ ى اة 


[استشهاد عثمان بن عفان َیْع] 


ثم لمّا آتی من خلافته عشر سنن وستتان الا الس عشرة ا سرد 
اا یی و غيره في أهل مصر وطائفة من آهل العراق قال ابن المسیّب: لما تكن 
عثمان» جاء لاس كلهم إلى علي تنعت بهرعون كلهم يقول أمير المؤمنين علي 
حیّی دخلوا عليه داره» فقالوا: بان فد يدك فأنت يا فقال علىٌّ: ليس 
ذاك إليكم؛ نما ذلك إلى أهل بدر فمن رضي به أهل بَدْر فهو خلیفت » فلم يبق أحد 
إلا أتى علياء فقالوا: ما نرى آحدا أحق بها منك فمُدٌ يدَك نبايعك. فقال: أين طلحة 
والزبيره فكان أوَّل من بايعه طلحة بلسانه والزبير بيده» فلمّا رأى عل ذلك خرج إلى 
المسجد فصعد المنبرء فكان أوّل من صعد إليه فبايعه طلحة جع بايعه الزبير وأصحاب 
الى علهلا 


وذلك يوم الجمعة لثمانى عشرة دخلت من ذي الحجّة سنة: خمس وثلاثين. 


3 


(1) ذكر هذه الرُواية ابن عساكر في تاريخ دمشق: 39/ 418 - 419. والسّيوطي في تاريخ 
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اخلافه علي بن آبي طالب ینَتْت] 


وعن عبد الله بن سلام!" يمن قال: م قام علي خطيًاء فحمد الله تعالى. 
وأثنى عليه» وقال: أيّها الناس! أقبلوا عليّ بأسماعكم وأبصارکم» ی أخاف أن أكون 
آنا وآنتم قد أصبحنا في فتنة وما علینا فیها ل الاجتهاد وان الله دب هذه الاي 
دبین: الا و لا هوارة عند ا فیهماه فاتقوا وا ذات 

۳ ۱ 
بینکم» ثم نزل» وعمد إلى ما بقي من بيت المال فقسّمه بين المسلمین. 

وکان هه كما قال له بعض حکماء العرب: والله يا أمير المؤمنين لقد نت 
الخلافة وما زانتك» ورفعتها وما رفعتك وهي كانت آحوج اليك منك إليهاء 1 أنه لم 
یساعده الدّهره فعَانّت الفتن» واشتمل على أيّامه الکدر إذ تخلّف عن بيعته جماعة من 
الصحابة کابن عم وأسامة بن زید والمغيرة بن شعبة فقال فیهم: أولئك قعدوا عن 
الح ولم يبصروا الباطل» ونکت طلحة والزبير وابنه عبد الله وغيرهم» وساروا إلى 
البصرة مع عائشة؛ وبغى عليه معاوية» وعمرو بن العاصء ومعاوية بن حديج في أهل 
شام نع خرج عليه الخوارج» وكان هم خروبج عليه ومُروقًامن اين مسعود بن 
فدكالّيمي وزید بن حصن ال وذو التديّة ف فنهض إلى صعاب الأمور» وعضال 
الخطوب. من ملازمة لذروع. ومداومة الحروب. فروي عنه رنه أنّه قال: عهد 
إلى رسول الله لآ أقاتل التاكثين» والقاسطین والمارقین. آخرجه آبو يعلى©. 

وعن آبي أيوب الأنصاري وأبي سعید [/ 107] الخدري: آمرنا رسُول الله کا 
بقتال التاكثين والقاسطین والمارقین مع علع. أخرجه الحاك. 


(1) آخرجه رَزِين العبدري فى کتابه تجرید الصّحاح عزاه ابن الأثير في جامع الأصول: 
4 رتم: 02088 - 

(2) في المسند: (519). 

(3) في المستدرك: (4729, 4730) کلاهما من حدیث أبي أيُوب. 


کے ی 
۷ 
6 ع8 ص ص جب سے مه 6 


الحكمة الباق الجنجه يذ بى 


وژوي أن عُمر ره بعث إلى الأسمّف بإيليا ودعاه» فقال: هل تجدني؟ قال: 
نعم قال: فکیف تجدني؟ قال: أجدك فرناه فرفع علیه الذرق وقال: قرن مه؟ قال: 
قرن حدید أمين شدید. قال: كيف تجد الذي بعدی؟ قال: آجده خليفة صالخا غير 
أنَّه يُؤثر قرابته» قال عمر: يرحم الله عثمان ثلاثاء قال: كيف تجد الذي بعده؟ قال: 
آجده صدأ حديد» فرفع يده على رأسه وقال: يا دفراه» يا دفراه» فقال: يا أمير المؤمنين 
إِلّه خليفة صالح» لكنّه يستخلف. والسّيف ل والدم مهراق. آخر جه 0ك 


وآبو داود(2. 


(1) لا یوجد هذا الاثر عند مسلم في صحيحه. 
(2) في السنن: (4615). 
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[استشهاد علي بن أبي طالب وَيَعنه] 


ثْمّ لما كان من خلافته أربع سنين وتسعة أشهر صَرَبَه ابن ملجم المرادي على 
باب جامع الكوفة صبيحة يوم الجمعة؛ ومات بعد ثلاث ليال منهء ليلة الأحد 
وقد استخلف ابنه الحسن؛ » فبایعه ناس علی الموت آکثر من أربعين ألما بالكوفة. 
وذلك يوم الاحد لعشر بقينَ من شهر رمضان سنة أربعين؛ وکان إذ ذاك أحق الناس 
بالخلافة وأولاهم بالأمامة» ثم دعاه ورَعّه وشفقته على الم ت إلى ترك الذنيا والرّغبة 
فیما عند الله» فسلّم الأمر لمعاوية تسكينًا للفتنة العظيمة» وتحقيقًا لما أظهر جدّه من 
المعجزة وذلك بعدما مضى من خلافته ثمانية آشهر إلا يومين» يوم الائنین منتصف 
جمادی الأولى سنة إحدى وآربعین؛ فعرفت بعام الجماعة للاتفاق بعد الافتراق فيه 
ختم ديوان الإمامة» وكمل بنيان الخلافة» وتمٌ ميقات ثلاثين سنةء وإنَّما سلّمها على أن 
يكون الأمر له من بعده. وآن لا يطالب أحدٌ بشيء مما كان في أيّام أبيه» فقبله معاوية. 


الحكمَة رت 


406 3 الان 


0S 


[خلافة الحسن بن علي رب ۳۹۹ 


وعن الحسن البصري رمَلنّ: استقبل والله الحسن بن علي بکتائب آمثال 
الجبال» فقال عمرو بن العاص لمعاوية: أنّي لأری کتائب لا توي حیّی تقتل آقرانهاه 
فقال له معاویة: وکان والله خير الرجلین أي عمرو! ون قتل هؤلاء هوّلای وهؤلاء 
هؤلاء» من لي بأمور المسلمین» من لي بنساتهم ومن لي بضیعتهم ۳ ثم قال الحسن: 
سمت بابک رل ر ا رول ات لله يك على المنبر» والحسن بن عليٌ إلى 
لمجو و «إِنَّ ابي هَدًَا سَيّدٌ وَلَعَلَّ الله 

جح به ین ین عَظِيْمَيْنِ و من المَسْلمیّنَ». أخرجه البخاري. 

Ss‏ الحسن نی عشر الا مسحین حرضا 
على قتال معاون فلا جاءنا الَلح کنّما کسرت ظهورنا من الَیْظ والحزن. ثم لكا 
وقع الصّلح قام [/ 108] فخطب فقال: الحمد لله الذي هَّدَاناء وحقن بنا دما کم ألا 
E‏ برد اد ات الم تحور وان هذا الأمر الذي احتلفت فيه آنا 
ومعاوي ما أن يكون أحق به مني أو يكون حقّي وتر كته لله ولصلاح أمّة مه محمد میا 
وحقن دما ویا معاوية إن الخليفة من سار بسيرة رسول | لله» وعمل بطاعته» ولیس 
ال فن دان رو وان او ید ثم التفت فقال: : لوزن 
ا U‏ مم للحن [الأنبياء: 111 

والدّليل على صحَّة خلافة هؤلاء الخمسة وهم الخلفاء ال اشدین قوله عیَاَل: 
١الخِلاثَة‏ بَعْدِي اون سَنَها. 

وم 


او ت ی ا ا 2وو 
وقوله: ماب خر جو ليا رادا في انا راغا في ال رت ون توا 


(1) في الصّحيح: (2722). 


(2) ذكر هذا الأثر الملا علی القاري في مرقاة المفاتيح: 9 عن عبد الله بن بريدة. 


مو 


وار ا قير €“ ا د 7 و دم )۶ 22 موقا ع عر رق 2 
عَمَرَ تجدوه قويًا آمینا لا يَحَاف في الله لومة لاثم. ون توَمُروا لا ولا ركم فاعِليْنَء 
- و هه و سس مر © ص 1 و و ر 2 

تحدوه هادیا هید یأخذ بكم الطریِق | مسْتَقیِمٌ» أخرجه أحمد(). 


۳ ‌ ۲ :ص ےم ۳ ما‎ 2 1 9 5 e ۰ a 
وقوله: «اقَبَدُوا باللڏيْن بَعْدِي أبي بكر وَعَمَرَ)!*) وقوله لعثمان: «لعل الهَبُقَمَّصك‎ 
قَمِيْصَاء فان آرادو لك تلا تَخْلَعْهُ لهم» آخرجه الترمذي( وابن ماجه(.‎ 


۵ ۰ کب نت ۳ ° ٠ o‏ ۰ مو نت سا و اسن ی اضر 

وفي روایة: «إنك سَتولی الخلافة من بعْدِي. وَسَيْرِيدَك المنافتون خلعها فلا 
تَخْلَعهَا) 9 

وعن سعيد بن جمهان) قال سَفِينة مولى رسول الله يَكِ: قال يمالا : «خلافة 
وذ ےر ہے ر گم وه ٠‏ اه و 2 ۳ 1 ع6 ع 
التبوة نون سن نم يِوْتي الله الملك مَنْ یشاء» قال سفينة: امات ابو بكر سنتین» 

E: < E i 5 >» ع‎ 

وعمر عشرا» وعثمان اثنتي عشرة» وعلىٌ كذاء قال سعيد: قلت لسَفِينة: إن بني أميّة 
يزعمون آن عليّا لم يكن بخليفة؟ قال: كذبت أَسْنَاهُ بني الزّرقاء (7. 

أخر جه ابو داود, 


و 


و قد صم عن على نع مبايعته الخلماء الثلاثة قبله وانفاده لهمء ونناوه 


5 و 4 دي عه 8 
عليهم» وإقامته الجُمع والأعياد معهم» ان توف زمانًا عن بيعة أبي بكر ففي نهج 


(1) تقدم تخريجه» وهو عند أحمد في المسند: (859). 

(2) أخرجه الترمذي في السّنن: (3662). 

(3) في السّنن: (3705). 

(4) في السْنن: (112). 

(5) أخرجه ابن عدي في الكامل في ضعفاء الرّجال: 3/ 27. رقم: (590). في ترجمة 
خالد بن محمّد الأنصاري. 

(6) أخرجه أبو داود في السنن: (4646). 

)7( رواحت موهب جدة مروان بن الحکی كانت من بغايا الجاهليّة ذوات الرّایات التي 
ينصبن اللواء ليهتدي إليها الزواني. منه سلمه الله. (المرجاني). 

(8) في السّنن: (4614). ۱ 
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البلاغة( عنه وه في كتاب كتبه إلى معاوية: لزمتك وأنت بالشام فان بايعني 
القوم الذين بايعوا أبا بكر وعمر وعثمان على ما بايعوهم عليه» فلم يمكن للشاهد أنْ 
يختارء ولا للغائب أن يرد اّما الشُورى للمهاجرين والأنصار فإن اجتمعوا على 
رجل وسكّوه ماما كأن الله رضيء فان خرج لطعن أو بدعة رذوه إلى ما خرج منهء فان 
اا ه علی اتباعه غير سبیل المؤمنين#وولاه اله ما تولی» وأصلاه جهنم وساءعت 


iy 


وعنه2) أيضًا بعد ذكر الشيخين لعمْري إن مكانهما لعظيم» وان المصاب بهما 
بحرج في الإسلام شدید ْمَل وجزاهما بأحسن ما عملا. 


ومن آوضح ما ۳ على هذا المدّعی وآولاه وأقوى ما پرشد إلى الهدى 
وأعلاه» قوله تعالی:  ]109/[‏ وعد امه لزت ءامو اویل الخدت لس فهر 
في الْأرضٍ حكن تخت الک ین تلهم سکن ی ات ولنم من 
بت ونیم أن تارق د كاين عامس كر َد کلت اوک هم ون * 
[التور: 55]» ووه تعالى: # واستصريك آله ا ت لَه لوگ عرد @) إن 
تون ای اکن وتو کڪ رز تن تشر و 
علقبة امور 4 [الحج: 40 - 41]؛ لته لا يلتصق إل بالخلفاء الراشدین ومن معهم 
المخاطبين في هذه الآية المؤمنين وقت نزولهاء يجتمع الموعود» ولا حصل 
الوصف المحدود إلا فيهم» فإنّهم مكثوا بمكّة قبل الهجرة #عمراسين على خيرفت 
من المشركين» وكانوا في المدينة يصبحون في ا وفيه يمسّونء حتى أنجز الله 
وعده فأظهرهم على جزيرة ة العرب. وفتح لهم بلاد الشّرق والغرب. وسلّطهم على 
صناديد العرب» وأكاسرة الفرس» وقياصرة الرُوم؛ وملّكم خزائنهم» وأورثهم آرضهم 
ودیارهم مع غاية الّمکین والبسطة في الد والسّيرة العادلت ونفاذ الا والآمر 
بالمعروف والتّهي عن المنکر. 


)1( ی اا 
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وفي نهج البلاغة١!)‏ عن على نع أنّه شاوره عمر تب في شخوصه بنفسه 
إلى قتال الفرس» فقال کرّم الله وجهه: «إِنَّ هذا الأمر لم يكن نصره ولا خذلانه بكثرة 
ولا لقلّق وهو دين الله الذي أظهره. جد الذي آعزه وأيده. حتى بلغ ما بلغ وطلع. 
ونحن على موعود من الله حيث قال عز اسمه: وعد اله رن مَامَمُوأ» [المائدة: 9] 
الآية» والله منجز وعده. وناصر جنده. ومكان القيّم في الإسلام مكان النظام من 
الخرزء فان انقطع النظام تفرّق ورب مُتفرّق لم يجتمع. والعرب اليوم وإ كانوا 
قليلا فهم كثيرون بالإسلام» عزيزون بالاجتماع! فك طا و امد ر ال خی یلته 
وأصلهم دون ذلك نار الحرب. فإنّك إن قتخصك من هذه الارض تنقصت !2 عليك 
العرب من أطرافها وأقطارهاء حتی يكون ما تدع وراءك من العورات هم إليك مما 
بین يديك . 


3 الأعاجم إن ینظروا إليك غدا یقولوا: هذا أصل العرب. فاذا قطعتموه 
استرحتم» فيكون أشد تصلبهم عليك» وطمشهم فيك فأمًا ما ذكرت من مسير القوم 
إلى قتال المسلمين فإن الله سبحانه هو أكره [لمسيرهم] بكثير منك وهو قادر على 
تغيير ما یکرهه» وأمّا ما ذكرت من كثرة عددهم» فا لم نكن نقاتل فيما مضى [/ 110] 
بالکثرة» وما كا نقاتل بالنصر والمعونة». انتهی کلامه بلفظه. 


(1) الخطبة رقم: 146. مع شرح العامة ميثم البحراني. 
)2( في نهج البلاغة: انتقضت. 
(3) مابین المعقوفتین ساقط من الاصل. 


الحكمَة البالعه الجنته رف كخ ينولك 


[الشَرّقَ بين الخلافة والمُلك] 


[وَالخَِاقةُ] أي خلافة الثبوة بعده عه ما 

امون ست نَم متا مك وَِمَارَة] لقوله عییالشام: «الخلاقة بَعْدِي لاْون 
1 3 يَكُوْنٌ مُلْكَا) أخرجه أحمد وأصحاب السَّئن الاربعة2 وكانت عند 
شهادة علي وََِئَْنهُ وصلت إلى تسع وعشرين سنة» وخمسة أشهر» وخمسة وعشرين 
يومّاء وتمّت بخلافة الحسن یه وزاد شهران إلا سبعة ايّام» والحديث ورد على 
التقريب» وكذلك حديث سَفينة فيما مر فمعاوية وأمثاله ليسُوا بخلفاء» بل ملوك 
وأمراء» قال سعيد بن جمهان: قلت لسَفينة: إن بني مي ون أن الخلافة فيهم؟ 
قال: کذبوا بني الرّرقاء» بل هم ملوك من شر الملوك. أخرجه الترمذي 3) 

قال ابن الهمام في المُسايرة©): وينبغي أن يحمل قول منْ قال بامامة معاوية عند 
وفاة علخ رنه على ما بعده بقليل» وذلك عند تسليم الحَسَن الأمر له. 

إن قبل: أبس أن أهل الح والتفد من الشّاف وعلماء الم كانوا متقين على 
خلافة الخلفاء العباسيّة وبعض المزوانية كعمر بن عبد العزيز» وقد دعا التبي لاز 
للباس یه وولده وقال: سك اغیر للِعَبّاسٍ وَوَلده مَغْفِرَةَ ظَاهِرَةَ وَيَاطِبَةَ لا 
تغادر دنب له احْمَظَهُ في ولو آخرجه لدّرمدي. 


وزاد في رواية رَزين: «وَاجْعَل الخلافة في عقبه». 


(1) في المسند: (21969). 

(2) الترمذي: (2226) وأبو داود: (4646). والنّسائي في الکبری: (6928)» وهو غير 
موجود عند ابن ماجه في السنن. 

(3) في السنن: (2226). 

.262 )4( 

(5) في السش: (3762). 

(6) في الّجرید عزاه له صاحب مشکاة المصابیح: (6159)» والسيوطي في تاريخ الخلفاء. 
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5 ےه 2 و م٩‏ ر ی 3 

وقال: «المَهَدِي من ولد العباس عَمّي». أخرجه الدارقطنی(1). 

قلث: مفاد الحديث والمعنی الذي يلتفت هو إليه أن الخلافة بعده تام على 
الاتصالء واستقامتها من غير اختلال» تكون ثلاثون سَنة م بعدها تكون مُلکٌا» وهو 
لا ینافی أن یکون بعده خلافة. 

5 و ده و موه و وس 1 2 <o‏ ¢ مره ۶ 

وقد روي sS ٠:‏ أن نکن مرها اد ثم تکون 
عي و ی ی آن نکن نع یر ها اث تَعَالَى ۳9 
مُلْكَا عَضَاء تم يَرْفَعْهَا اللك ٿم تون جَبْريَة کون ما شاء الله آن تَكُوْنَ نم تون 
خلاقة عَلَى تا رو آحر جه أحمد 2 والبیهقی(. 

ر و و 
ورن : ١سَتَكُوْنُ‏ ین بَعْدِي حلفا ین بَعْدِ الحُلْقَاء مرا ومن يَعْدِ الأمَرَاء 
۵ ماه E‏ 2ه 50 ع ت رو 

لك ی ب الأو جلف لمآ بشي ينا الأزض عدلا كَمَا 
لت جورا» آحرجه الطبرانی" 

ولعلّه آراد فى هذا الحدیث بالأمراء ولد أبى سفیان وبالملوك ابن الزبير 
۶ 5 3 5 8 1 5 5 8 35 5 43 ه رو 9 
واعوانه» وبالجبابرة بني مروان ثم ظهر دوله بني العباس» قد ورد: (اول من يبدل 
3 و 6 E‏ ع ع 
سني رجل من بني امي أخرجه أبو يعلى (. 


وی مود 2 7 
وورد: «الخلاقة بالمدیّْت والملك بالشام» آخرجه الحاکم *. 


(1) في کتابه الأفراد: 363 - 364. رقم: (437) وقال عقبه: «غريب من حدیث قتادة» عن 


سعید يق المسیب عن عثمان بن عفان وهو غريب من حدیث سلیمان المي عن 
قتادة» تفرّد به محمد بن الولید مولی بني هاشم بهذا الاسناده ولم نکتبه الا عن شيخنا 
أبي إسحاق». وعزاه له السّيوطي في الجامع الصغير: (9242) ورمز لضعفه. 

(2) في المسند: (17939). 

(3) في دلائل النبوة: 6/ 491. دار الكتب العلمية. ت: قلعجي. 

(4) في المعجم الكبير: 22/ 374. رقم: (937). 

(5) في المسند عزاه له الحافظ ابن حجر في المطالب العالية: (4459). 

(6) في المستدرك: (4497). 


الجکمه لاله اليه يذ نر لفان 


ان وھ سے کے ا 


و 
AS‏ 


[إقامة الإمامة] 


[والمسلمَون لا بد بد لهُمْ ِن عام] ونصبه واجبء قد رف وجوبه من [/ 111] 
الشرع» ويرجع إلى اختيار أهل الحلٌ والعقدء فيتعيّن عليهم على الكفاية نصبه» 
ویجب على الحْلق طاعته» لقوله والس : «مَنْ مات ولم د یر عَلَى نفیه | ماما مات ميته 
جَاهِاِيّةٌ ؛ أخرجه مسلم(. 

وفي أخرى له: «من مات وَلَيْسَ في عَنقِهِ بیع مات مِبْتَةَ جَاهِلية؛ ولأنّه مقدّمة 
لمصالح لا تتظم إلا برئيس عام جامع شرانط الامام» ولذلك تبادر إلا سات 
وقدّموه على کل شي خلافا للخوارج. وأبي بكر الاصم» و ان مرو فاتهم 
جرَّزوا أنْ لا یکون في العالم إمام؛ وللمعتزلة فان جمهورهم زعموا أن وجوبه نما هو 
من جهة العقل» والشيعة فإتّهم أوجبوها على الله تعالى عنه اما لحفظ قوانين ¿ الشرع 

عن ار بالرّيادة والثقصان كما هو مذهب الإناءيّة منهم أو لیکون امع ا دلا تعالی 
وصفاته كما هو مذهب الإسماعيلية. 

یوم بتَنْفيذِ بتَنْفِيذٍ آخگایهم] أي بتنفيذ الأحكام المبيّنة من جهة الشرع فیهم فإِنّه قد 
تولی بيان ما يُحتاج إليه البيان» ولم يغادر صغيرة ولا كبيرة» خلا للشّيعة فَإنَّهُم زعموا 
آن رماع هو الذي إليه البيان فيما خفي من الأدلة کالمجمل. والمُشكل» والمتشابه. 


والتبلیغ فيما عداه. 


وَإِقَامَةٍ خدووهم] المعيّنة في الکتاب والسّنََّ لماروی آصحابنا في کتبهم(") عن 


)1( لا يوجد بهذا اللفظ في مسلم» وهو موجود فيه باللَفظ الذي ذكره بعده بقوله: وفي أخرى 
له. 


(3) كذا قال 0 رت في فتح القدیر: 5/ 235. انظر بعض الموقوفات في: المضف 
لابن أبي شيبة: (10296). 


إقامة الإمامة 


ابن مسعود» وابن ان وابن الرس موقوفا ومرفوعا: «اربع إلى الو لاة: الخدوف 
وَالصَدَقَات وَالحَمُعَاتٌء والفیء». 

[وَسَدٌَ نُعْوْرِهِمْ] حماية للبيضةء وحفظًا لحوزة الملّة عن تعدّي الكفرة. 

[وتجهیز جُيؤشهم] للجهاد وإعلاء كلمة الله» وإعزاز الاسلام. 

[وَأَحَْذِ صَدَكَاتَهِمْ] من الأموال الظّاهرة والباطنةء لأن حي الأخذ بالحماية. وكان 
رسول اللّه له يأخذ الرّكاة منهاء نم أبو كاه وعمر بعده وا ماق قر عكما صدقات 
الأموال الباطنة في الأمصار إلى ملاكهاء لقصور حماية الامام فيها. 

[وَفَهْرِ المتَعلبة] كالخوارج في التواحي بتأويل ولهم منعة فإِنْ استحلوا دماء 
المسلمين واوا وذراريهم ع فهمالخوارج. ولا فهم البغاة. فان تركهم 
يدعو إلى تفاخم لش وتعاظم الضر المؤدّي إلى اختلال آمر الدن والڏين» كما هو 
الغالب في أعصار المتأخرين 

[وَالمْتَلَصَصّةٍ] بلا منعة على الاختفاء فى المدن. 

وگ 5 3 2ج 2 

یی بت ریت دی 
المودي ۳ الفتنة والتحارب» إذا لم ۳۳۳ سلطان تعتقد طاعته أو 
تخشی عموبته» وقد قال عَواسَم :من تَرَكَهَا وله مام جَايْرٌ ee‏ الله 
شَمُلَفُ و لا بَارَكَ الله له في أمْرِ ألا وَلا صلاء لَه أخرجه ابن ماجه. 

وغيره اشترط في لزومها الامام على ما يفيده الجملة الواقعة حالاء وعن 
الحسن 1 ES‏ أربع إلى پا سن لجيه والعيدين. 


(1( ا (1081) بشيء من الاختصار. 
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الجكمة ابال الجيية يذ بج اجه نکن 


[وَقَطع المُتَارَّعَاتِ الوَاقِعَةِ يَيْنَ العباد وبول الشَهَادَاتِ القَائِمَةِ عَلَى الحقوق» 
نونج الصّمَان والصفائر الَذَيْنَ لا أَوْلَِاءَ لهم وَقِسْمَةٍ الغنایّم. وَنْحُو ذَلِكَ] من 
الأمور التي لا يتولّاها الا ذو الولاية العا َة والكلمة النّافذة» كتقويم العوِي» والأخذ 
للصضعيف من القويّ. 


وفي کلام المصتف معا حيث نظم عبارته في جموع موی رو 
SE E Nhs‏ و امم : «ذا بُویع الحَلیْفتان قافتلوا 
الاخر منهما» آخرجه مسل( وهذا مقید بما ية یقیده الحدیث الااخر في رواية له (2) 
وللبخاری! ۶ من أنه إذا لم يندفع إلا بقل حيث قال عَواسَم : «من کم وَأمرَكُمْ 
جَمْعٌ عَلَى رَجُلٍ وَاحِدِ یرد أن شق عَصَاكُم. > و بُمَرَقَ جَمَاعَتَكمْ ٠‏ فافلوه» وفي 
رواية" لهما: مب کون بَعْدِي خلفاء كرون قالوا: فما تأمرنا؟ قال: «وفوا يق بَيْعَةَ 
الأول ثم آَغطومم حتَهم». 


وروی عن أبي بكر هکت آله قال للأنصار: «ولا يصلح یمان في غمد 
واحده ولذلك افق نمحراي وا والحسن لم ديد 


(1) في الصّحيح: (4799). 

(2) عند مسلم في صحيحه: (1852). 

(3) لم آجده عند البخاري في صحيحه. 

(4) في البخاري الصحیح: كتاب الأنبياء- باب ما ذكر من بني إسرائيل: (3455). 
ومسلم في الصحیح: کتاب الامارة- باب وجوب الوفاء ببيعة الخلفاء..: (1842). 

(5) آخرجه عبدالررّاق في مصتفه: (9758) موقوفا على ابن عبّاس. 
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[شرائط الامَام] 


جد وري يا اا و DE‏ 
يفيده الحديث» ولو عقد لهما معًا بطلاء فتستأنف لأحدهما أو لغيرهماء وظاهر 
کلام الغزالي وه اعتبار الاکثر» والمخالف ایب وت إلى الانقياد إلى الحق 
خلا للكرامية هم جوّزوا عقد البيعة لإمامين في تَطرين» وأثبنواإمامة معاوية في 
يام عل والحسن. وجوز بعض الريدة وصاحب الات التعدد في قطرین 
متباعدين. 


ونقل ذلك عن أبي إسحاق الاسفرائيني وأبي المعالي الجويني من الأشعريّة. 
وربما بظهر من آراء المغاربة من الأندلسيّين وغيره الجُنوح إلى ذلك حيث لقبوا 
ملوك بني أميّة والموخدین وغیرهم هنالك بألقاب الخلافة مثل النّاصر لدین ال 
والمعتضد بالله» وأطلقوا علیهم اسم الخليفة» وخاطبوهم [/ 113] بامرة المؤمنين 
التي هي سمة الخلافة. ونعت الامامة» وفي ذلك يقول ابن رَشّیق القيرواني ینعی 
اک هم فى ك وساي : 
مما يُزمُدني في أرض آندلس أسماءمعتضدفيهاومعتمدل 
ألقابٌ مملكة في غير مَوضعها كلهرٌ يخكي انتفاخا صَولةَ الأسَدٍ 

ويبطله الحديث والإجماع المتقدم» ولأنّه ينافي المقصود من اتحاد الکلم 
وتألف القلوبء واندفاع المخالفة» ويفضي إلى مضارٌ لا تخفى» ومفاسد لا تحصى» 
كما هو الغالب في هذه الأعصار من استيلاء الفتن» واستيعاب المحن, وذلك عيان 
لا يحتاج إلى بيان. 


(1) لم أجد النّص المذكور في الفصل الثاني: في تعبين الإمام بعد ال یسم من كتاب 
العّجدانكالآليية لشمس الدین السمر قتدى: 


الحكمة البالعه الکنته يذ تک مزلم 


0 

6 |2 
ا 

بى أَنْ يَكُوْنَ الإمَامُ ظَاهِرًا] لأن المصالح المترتّبة على نصبه لا تحصل 
بدونه. 

[لا مُخْمَِيً] عن أعين الاس خوفًا من الظّلمة» لما لهم من الاستيلاء والغلبة كما 
يقول به الشيعة في بعض الم 

[ولا مُنتظرًا 7 عند صلاح 3 واختلال نظام أهل العدوان بانکسار 
الع ونم م قا اوق اش وهم في سوق لإامة لاف كتير و 
ای او GG GG‏ نو لس 
بکل لسان وهم خمس فرق: كيسانيّة وزيديّة وإماميّة» وغلاة» وإسماعيليّة» ومن کل 
لا 
العسكري بالنص ا 75 م 15 بعده جما علك 0 اينه 
الحسن المُجتبی» م أخوه الحسين الشهیده ثم ابنه علي السّجاده نع بنه محمّد الباقرء 
م بنه جعفر الصّادق» ثم ابنه موسى الكاظم نم ابنه علي ال ضاه نم ابنه محمّد التقي 
تم ابنه عل التقي» ثم ابنه الحسن الرّكي» 5 نم ابنه محمّد القائم المنتظر المهدي» غاب 
ا مَنْ رَأى في السّرداب. 

ومن العجب نيع قالوا: لداع قد امتدّت إل الغایت وجاوزت عن الحد 
المحدود آضعافا مضاعفة» وصاحبنا قال: إن خرج القائم وقد طعن في الأربعين سنة 
فلیس بصاحبکم. 

والتاوستة سيّة!!) منهم: قطعوا عند جعفر الصّادقء وقالوا: نه حي بعد» ولن يموت 
حتی یظهر أمره» وهو القائم المهدي. 


(1) اختلف العلماء في نسبة هذه الفرقة فقال آبوالحسن الاشعري: لقبوا برئیس لهم يقال له - 
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yT‏ ی وین اد وی تیه 
عذلا. 
والمختاربّة 2 من الکیسانية: ساقوا الإمامة من الحسین إلى أخيه محمّد بن 
)3( َ 
الحنفيّة وقالوا: هو حي بجبا وفوف ركان كدر العاغر على هذا الَأ ولذلك 
قال: 
ان تیه شب ريش لاه البنحك, اس ا 
انيف وا ات مب تشیه. واا لیس بي حض/ 
١‏ و ۸ 7 ب ۳ 
هی امسو بر يقوذ انيم سرت ال را 
4 ۳ ۷ مو ‏ ۶ 
يعيش ولا يرى فيهم زمانا EEE‏ عشم وما 
بل الله ب“ سا ز عمو | أن علا اة[ 2 
من 0 ب عبد تن و وت 0 
با هو أل من أظهر القول بالعرض يامامة علي وأوّل من قال: اش وال 
والرجعت ومنه انشعب أصناف ال ةوا أظهر هذه المقالة بعد وفاة علت AS‏ 
وكان قد نفاه إلى المدائن. 


= عجلان بن ناووس من أهل البصرة. انظر: مقالات الإسلاميين: 25. والملل والتحل: 
134/1. 

)01( وهم أصحاب أبي الجارود زياد , بن آبي زیاد. انظر: الملل والتحل: 126/1. 

(2) وهم أصحاب المختار بن أبي عبيد الثقفي» كان خارجيّاء نع صار زبیریّاه ثم صار شيعي 
وكيسانيًا. انظر: الملل والتحل: 1/ 118. 

(3) وهو كثيّر عزَّة نسب له هذه الأبيات جمع من المؤرّخين منهم ابن قتيبة في عيون الأخبار: 
72 . 

(4) انظر: الملل والتحل: 1/ 140 - 141. 


الجكمة ٌالبَالِمَهالجيكة يذ ب الوت نة 
والباطنيّة" من الإسماعيليّة: ساقوا الامامة من جعفر الصّادق إلى ابنه إسماعيل 
ERS‏ ی یچ ی ود یی لي 
قط اما ظاهر مکشوف. بان ستو وال دامع سب اب 
عل يعار ای بيه e‏ 
من اختلاف الفرق ها ولهم غير ذلك تحگمات برد وكلمات شارت 5 
حيارى ضالون» جاهلون بحال الامامة تائهون» ونعم ما قيل2) (شعر): 
بد طحت تلا اجنام كنا وسرت طَرْفي بَينَ یلك المعالم 
فلم أرَ الا وَاضِعَاكَفٌ خایر على ذَقَ نأو قارماسن تادم 
وإذا سُئلوا عن العية؟ قالوا: أليْس الخّضِر والیاس یغیبان في الذنیا من ألف سنةه 
للم لأعجور فا قی وا دمن امل البين ؟ قبل لهم ومع اختلافكم في هذاء كيف 
يصع دعوى العَيبة ثم الحَضِر ليس بمكلّف بضمان جماعة؛ والإمام عندكم امن 
مکلف بالهدایت وجماعته مكلفون بالاقتداء به والاشتنان بستته. 


9 
6 


(1) انظر: الملل والتحل: 1/ 135. 

(2) هذه الأبيات منسوبة لمحمّد , بن أحمد بن محمد القرشي الأموي» أبو المظفر المعروف 
بالأبيوردي. ومنهم من ينسبها لابن سيناء ومنهم من ينسبها لابن باجة الأندلسي» ومنهم 
من ينسبه إلى غير المذكورين» وقد ذكر هذه الأبيات الشّهرستاني في الملل والتّحل: 
1/. 


الأئمّة من قریش 61 419 
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[الأئقّة من قریش] 


وأحياءهم على الأكثرء وقبل: بل هو حفیده فهر بن مالك ب رف : قْصَىَ بن 
كلاب بن مر بن كَعْب بن لوي بن غاب بن فهر. 

ولا جوز ین e‏ : «الأئِمّةُ ياي او 
وقوله عکیالتله: «قذموا قَرَيْشّا ولا تَقَدَّمُوْهَاة أخرجه الي ارا والطبرانی 
والبيهقى! e‏ مشق ره اجه مد ند 
وللترمذي: ریش دلا الاس إلى الخَيْرٍ وَالشَرٌ ی يَوْم القِيَامَةه وقوله و 


«لا رال هدا مر في فرش ما بي من التاس انا اا '"» والبخاري 
و 
مه :2 + 


(1) في السّنن الكبرى: (6120). 

(2) في مسنده الیش "اله ارخا (450): 

(3) في المعجم الكبير من حديث عبد الله بن السَّائبء عزاه له الهيئمي في مجمع الرّوائد: 
(16451)» وقال: وقال فيه أبومعشر. وحدیثه حسن» وبقية رجاله رجال الصّحيح. 

(4) في كتابه: المدخل إلى علم السنن: (38)ء وهو عنده أيضًا في السّئن الكبرى: 3/ 172. 

(5) في المسند: (19). 

(6) في السَّنن: (2227). 

(7) في المسند: (6086). 

(8) في الصّحيح: (3499). 

(9) في الصّحيح: (4704). 


الجكمة لبالحهالجیه يذ بلج 
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اظهور الخوارج] 


وهذه الأحاديث وما في معناها دليل قاطع على أن الخلافة مختصّة بهم» 
و إلى آخر الذهر فیهم» لا يجوز إهمالهاء ولا عقدها لغيرهم» وإخراجها 
عنهم» وعلی ذلك اجماع الصحابة وعلماء الأَجََه حبت قال آبو بکر: ا 
العرب هذا الأمر إلا لحي من قريشء فرضي به الانصار بعد التزاع» 3 ما 
الإجماعء ولذلك أُوَلُوا قوله عه السام : لو کنت مورا من غَيْرٍ مَشُوْرَةً لأَمَرْتُ عَلَيْهِمْ 
ینم عَبّده آخرجه التّرمذي"» وابن ماجه2» باه أراد تأميره على جيش بعینه» أو 
استخلافه في أمر من أموره في حياته. 

وقول عمر ره لما طعن: لو كان سالم مولى أبي حُذيفة حیّا لما جعلته 
شوری. انه آراد أنّه كان يصدر في أمر الخلافة وتقليدها عن رأيه في اختياره لها من 
يراه ويعينه من أفاضل الصَحابة وأحقهم بالامام لا أله یجعلها فیه لأنّه من الموالي» 
خلانًا للخوارج فانّهم اجتمعوا في کل زمان على واحد منهم» ونصّبوه إمامًا برأيهم. 
بشرط أن يبقى على مُقتضى اعتقادهم» ويجري على سن العدل في معاملاتهم والا 
خذلوه وخلعوه» وربّما قتلوه. 

وأوّل منْ بايعوه بالإمامة كان عبد الله بن وهب الرّاسبيء» فخرجوا على 
علي يتنه وحاربوه» وذهب ضرار بن عمرو إلى نها تصلح في غير قريش» حتى 
!دا اجتمع فریشی ونبطی قدّمنا البطى» إذ هو أقل عدداء وأنقص عدَذَاء وأضعف 
MRE‏ | 

وأكثر المعتزلة وان جوّزوا الإمامة في غير قريش إلا أنّهم لا يقدّمون عليهم 


(1) في السّنن: (3808. 3809). 
(2) في الستن: (137). 
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ا > ومستندهم من طريق التقل قوله اكام «اسْمَعُوا وَأَطِيْعُوا وان اسْتُعْمِلَ 
. م عَبْدٌ حَبَيِيٌ گان رأسه ريت ما نام نکم کتاب اش أخرجه البخاری ال 
وقوله تاد «إِذًا ار عَلَيِكُمْ عَبْدٌ مُجَدّعٌ وه یوم كاب الله فَاسْمَعُوا له 
وَأَطِيْعُوا) [/ 116] آخرجه مسلم! فلت دی( عن 


والجواب : آن المراد من ينصّبه الإمام أميرًا على سَريّة. أو حاکمّا علی بلدة 
أو واليّا على ناحيةء لقوله عَیاسَل: دون رت عَلَيكُمْ قریش عَبَْا یب جع 
قاسمعوا له َه ايو آخر جه الحاکم ات والبیهقی لگ علی أنه لا یدل علی ا 
ا 

واعلم أن الأمر بعد الخلفاء ء الراشدين كان عند معاوية بن أبي سفیان م بُ 
الحسين بن علي نع ولم د ف آمره وقتل» ‏ : بويع عبد الله بن ۳ ر ودخل في 
طاعته جمهورا لمسلمین» وبقي في الخلافة تسع سنين 

71 ۰ م زر 5 2 ° ه و 

و اما مروان و فقو مه فکانوا خوارج علیه. ثم أفضت إلى عمر بن عبد العزیز 


2 72 و 


نم بويع في عهله بالخلافة من بعده محمد بن على بن عبد الله بن عبّاس بن 


ي 


(1) في الصحيح: كتاب الأحكام-باب السّمع والطّاعة: (7142). إلى قوله: زبيبة» أمّا بق 
الحديث فهو عند الترمذي في السّنن: (1706). 

(2) في الصّحيح: (4762). 

(3) في السّنن: (1706). 

(4) في السّئن: 154/7. 

(5) في المستدرك: (7045). 

(6) في السّنن الكبرى: 7/ 155. 

(7) وامّا بحسب ظاهر الغلبة والاستيلاء على أمور الم فكان يزيد بن معاوية ولي العهد 
من أبيه ثُمّ وثب مروان» ونازع ابن لزي وخلّفه ابنه عبدالملك» فداول الأمر بعده بنوه 
إلى أن انقرضت دولتهم وآل الأمر إلى ذویه من آل عبّاس بني صنو أبيه. منه سلمه الّ. 
(المرجاني). 


مت 


کی اجه 


422 ا 


گر 8 


الجكمة البالعه الجَتّه_ف 


عبد المطّلبء 0 مهل إلى اينه ' إبراهيم ید رهو "۷ ۳ لمباس 
ی ی 
ومائه من الهجرة ت بالكوفة؛ فاستراح التاس من ظلم بني مروانء وأَمِيْتَ ما سثوه من 
شعار الوه والعدوان وذلك قوله السا : «إنَّ لكل َم اجک ون لق فاد 
سء فا مرت عَلَى أ ھی یائ سنق ااا ما وَعَدَهَا الله» أخرجه الطَّبرا: ني 2) بإسناد 

وروي نه عَیاسَلم قال للعبّاس ئت ع وَصِنْوُ ايء وعَیرمَن خلت بعدي. 
إا گانت سه مس و1 ثي ماک قهي لَك وَلوَلَدكَ ينهم سا ومنهم المنضصوژ 
وَمِنْهِمُ ۾ المَهَدِي» أخرجه الخطیب 230 واستمرت الخلافة في بي ال ان یتو ارنها 
صاغرعن کاب ا ها سبعوتلائون رجلا ل 
باله تل شهیذا وم الأربعاء لأربع عشرة حلت من صَفرسنة ست وخمسین وستمات 
خارج بغداد في فتنة الأتراك. 


ولعل ذلك محمل قوله لمكم برواية سعد بن أبي وقاص َدَاتَدْعَنَُ قال : «إني 
اج أن لاجر آي عند رها رهم يضف مه قيل لسع : وكم نصف يوم؟ 


قال: خمسمائة سنة. آخر جه أبو داود. 


)01 اا تناس رش ما ا خاصة. فإِنّهُم 
من أهل بيته وبنو عمّه لا جميع أتباعه في دينه» والأخذ بشريعته على العموم» وعدم العجز 
عند ربّهاء كناية عن ثبات العرّ والمُلك؛ واستقامة الامر وتمكنهم في الخلافة» أو الأمّة 
على العموم؛ وعند ربّها كناية عن ثباتهم على تحصيل العلوم وكسب المعارف والحكم 
على الکمال» وحسن التشبث بالدّينء والثبات على معالم الشريعة» كما كانوا عليه في 
القرون الفاضلة وعهد الخلافة العباسيّة. منه سلمه الله تعالى. (المرجاني). 

(2) في المعجم الكبير: 20/ 307. رقم: (730). 

(3) في تاريخ بغداد: 84/1 - 85. وانظر: تنزيه الشّريعة: 2/ 25. 

(4) في السّنن: (4350). 
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تم نزعت همّة أهل مصر بجملتهم إلى نصب الخليفة والاخول في طاعته. 
تكميلة المرا سم الدّين» وتحصیلا لواجب الكفاية في الشرع المبين» فعقدوا [/ 117] 
مجلس البيعة لأبي القاسم ااافا بن التاصر لدين لله العباسي» وأثبتوا 
EE‏ ولقبوه المستنصر بالله. فبايعه بالخلافة السّلطان الملك الظاهر أبو الفتوح 
موس ار کیااک ثم العلماء والمشايخ والأمراء على مراتبهم. وذلك يوم 
الجمعة من رجب سنة تسع وخمسين وستمائةء بعد انقضاء ثلاث سنين من مقتل 
المستعصم» فتداولها خمسة عشر رجلاء وكان آخرهم المتوكل على الله أبوعبد الله 
محمد بن المستمسك بالله» وتوفي سنة خمس وأربعين وتسعمائه وانقرض الخلفاء 
بعده بالكليّة. 


وكان قواعدهم إظهار الهيبة وتمكين التاموس في قلوب العالم» ومراعاة أحوال 
الشرع في کل الامور» وتعظيم العلماء والعمل بأقوالهم. وإحضارهم في مجالسهم 
واستشارتهم» وکانوا في نهاية من الانقیاد للحق لهم أو عليهم» إلى أن وقعت الفتنة 
بينهم» وضعف آمرهم وتلاشت عصبتهم وعجزوا عن حمل سر الخلافت 
ومعموم الرْیاست فتغلب عليهم الأعاجم» وتوزّعُوا المُلكء واستبدوا برأيهم؛ غير 
أنّهم کانوا یتجافون عن ألقاب الخلافة أدبا معهاء وعدولا عن سماتها المختصّة 
بهاء ویخطبون لهم» ویظهرون طاعتهم. ویتولون بعهودهم. وینقشون آسماء‌هم علی 
صفحات نقودهم مع استشعار زیهم في رايتهم ولباسهی واستمرٌ رز الحال على هذه 
الهيئة إلى آن اضمحلت بالجملةء وذهب رسمهاء ومُحي اسمهاء ونسي عهدهاء وبقي 
ملوك الأطراف ماه یری کل واحد منهم ری ویسلك کل کر لا یوافقه فى ذلك 
غیره. 

وإذا ثبت أن الأئمّة من قريش» وان من مات ولیس في عنقه بيعة مات ميتة جاهلية 
صدق في هذه الأزمنة قول من قال: إن الا رالانا العئاسية بة على الأشكال؛ وإن 
ذهب بعضهم لی نفي ا ا ا وجواز عقدها لغیرهم و و 
مذهب مر جوح» وقول مطروح. لا يجوز الاسترسال به. 


€ الحكمَة البالعة الجنیة يه کر الج يت 
4 اک حِحمَة البَالِعَه الج E‏ یف 

نعم لو تعذّر وجود الشّرائط فیمن تصذی للإمامة» وكان في صرفه عنها إثارة 
با بوي اي عي یو ون باعي 

سم السريعة» يجب طاعته» وإذا تخلب عليه آخر وقعد مکانه. انعزل الأوَّل» ویثبت 
وو روك و ود يو ع ودار 
الخصو مات فیکون کمن بنی قصرا وهدم مصرا؛ ودلك آمز ضرورة يبت عند 
الحاجة إليه» ویتقدر بقدرها. 


من هم قریش؟ 3 | 425 
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امن هم قریش؟] 


لَوَلا ی مض [/ 118] ّي انم ] وهو لقب عمرو بن عبد تناف بن فصي بن 
كلاب والد عبد المطّلب جد اللي عليه الصا والسّلام لإطلاق الحدیث. ولما 
ثبت من صكّة إمامة الخلفاء الثلاثة خلافا للشّيعة فإلّهم زعموا أنَّه لا يحوز عقد 
الامامة لغیر الا إل أن بعض الكيسانيّة منهم قالوا بضكة آمامة بنی الاس دون 
غيرهم» وقالوا: إن أبا هاشم عبد الله محمّد بن الحنفيّة أوصى بها إلى محمّد بن 
علي العبّاسيء وانجرّت في أولاده الوصيّة. وصارت الخلافة إليهم لأن لهم فيها 
قا لاتصال السب وقد توفي رسول اله اا والعبّاس آولی بالوزاثة وبعضهم 
جوزوا إمامة عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب. 


و م۶ و 


[وَأَوْلاد علي عنة] وهذا من حيث أن نفي الاختصاص من الأعمٌ يستلزم نفيه 

من الاخص مستغنٍ عنه. فإلّه من علي بن أبي طالب بن عبد المطلب بن هاشم 
الا أن المصتف سا لاحظ مذهب المخالف» وفصّل الكلام» إن جمهور الشّيعة 
قالوا: الإمامة ليست قضيّة مصلحيّة تفوّض إلى لاه وتنعقد باختيار أهل البيعة» بل 
هي ركن الدّين» وقاعدة الاسلام لا يجوز للرّسول إهماله واغفاله» ولا يصح إلى 
العامة إطلاقه وإرساله؛ وما في الدّين آمر أهمّ من تعيينهاء » حتّی یکون مفارقته الذنی 
عن فراغ قلب عن أمر الأةء فإلّه مث لرفع الخلاف» وتقرير الوفاق» وقد نص على 
علي رنه نصا ظاهرًا وعيّنه تعينيًا واضخاء وانّها لا محالة في أولاده نصا في إمام 
بعد إمام» ولا يخرج عنهم وإن خرج فبحيفة من غيرهم» أو بتقيّة من عندهم. 

[وّلا یه یط في الما ین فصو ليا قد سلف من إجماع الصّحابة على 
بيعة الخلفاء ء الثلاثة مع القطع بانتفاء العصمة فيهم خلاًا لشیم فإنّهم قاسوها على 
النبوة ة من غير جامع» ولأن المعصية ظَّلمء والإمامة عهد الله وقد قال سبحانه: هلا 
یال عهری للم * [البقرة: 124] . 


سے سے س 


والجواب: إن عدم العصمة لا ت ل ولو سُلَّم فلحوق الإسلام 
بهدمه. 

وقالوا: هو شرع حافظ للشّرعء وین وناقلا له إلى غيره» فلو عری عن العصمة 
لم يؤمن في آمره ونهیه عن الزیغ» فلا يجب تبعیّه» ویفوّت مصلحة نصبه. أو افتقر إلى 
إمام آخر يثبّته على الا صلح؛ ویحفظه عن الأقبح فیتسلسل؟ 

والجواب إن لاانسلم أنه يجب طاعته في کل شيء حبّى يلزم متابعته في المنکر 
السّىءء فانه نما صب صب للقيام بما عرّفه الشارع من أمور عيّنهاء ۰ 119] وأحكام بینها 
فمهما ظْنَ موافقته وجب متابعته» ومهما علم مخالفته؛ يجب الرٌجوع إلى الاجتهاد 
ويه شام : "عَلَى المَرْءِ المُسْلِم | مع وَالطاعَةٌ فما أَحَبٌ و گرت | إلا 


6 و و مم و 


ن یور بمَعصیت ان آیر بمَمْصِيَةِ قلا سم ولا طَاعَةً) آخر جه السّمَةَ(1), 
وفي الصحیحین(: «لا طاعة في معصيف اّما الطّاعة في المعروف». 
وقد مر عن علي نع إن Bo n‏ ادها 
عند السّلطان فيهماء وإنّه إن خرج لطعن أو بدعة ردوه إلى ما خرج عنه» فان أبى قاتلوه. 
وعن أبي بكر رَبإئّعَنه: أطيعوني ما آطعث الله فإذا عصيث فلا طاعة لي 


علیکم. (3) 


وعن عبد الله بن عمرو بن العاص أنّه قيل له: هذا ابن عمّك معاوية يأمُرنا أن 


(1) البخاري في الصّحيح: (2973)» مسلم في الصحيح: (4763)» وأبو داود في السّنن: 
(2619) التّرمذي في السّنن: (1707)» النّسائي في السّنن الكبرى: (7979)» ابن ماجه 
السّنن: (2864). 


(2) البخاري في الصحیح: (7254)» مسلم في الصّحيح: (4765). 
(3) أخرجه معمر بن راشد في جامعه: (20702). قال معمر: وحدّئني أهل المدينة.. ثم سا 
الخبر. 


نفعل ونفعل؟ قال: أطعه فى طاعة الله. واعصه في معصية الله. أخرجه مسل 
وأبو داود2. 


نیما لم يعلم مخالفتهم. 


af 
OG 


(1) في الصّحيح: (4776). 


(2) في الستن: (4247). 


الحكمَة ٌالبَالِمَدٌالجيعَد يذ جى عم لت 


سم سر یا سے من 


e 


[تطهير آهل البيت] 


ل انيع امعد زا على عضيطة ام انیت ره تال مارد امه یذهب 
عتڪم الرجس‌آهل ايت وت تهب 4 [الأحزاب: 33]؛ لأنّه نزل فى علي وفاطمة 
وابنيهماء وقال آبو سعيد الخدري: نها نزلت في خمسة» رسول الله» وهؤلاء. أخرجه 
آحمدل» والطبراني#) 

وفي رواية واثلة قال: لهم وال بتي وال ب: فى ار آخرجه السو 


وعن عائشة ئشة» وأمّ سلمة» وسعد بن أبي وقاصء وزيد , بن أرقم» وأنس بن مالك 


وغيرهم بطرق متعدّدة صحيحة مثل ذلك. 
واه لما نزل قوله تعالی: للم اا٥‏ واماهکر ناتا وضاءکم وانشستا 


وس € [ال عمران: 161 ال يق دعا رسول الله لله ماه عليّاء وفاطمة» والحسن. والحسین 
وقال: له مَؤٌّلاء آهل نی ( ا أخخر جه مسل( والترمذی(7. 


وفي رواية لرمذي*: جل علیهم وقال: «اللَّهُمّ عَوّلاء هل بتي وَهَامَتِي © 
ذهب عَنْهُمُ الرّجْسء وَطَهُرْهُمْ تطهیرا. 


(3) عزاه القسطلاني في المواهب اللَّدنيّة: 2/ 528 إلى أحمد في المناقب» من حديث 
ابي سعيد. 

(4) في المعجم الصّغير: 135. 

(5) في المسند: (16540). 

(6) في الصحيح: (6220). 

(7) في السنن: (3724). 

(8) في السَّئن: (3871). 

(9) في المطبوعة:.. وخاصّتيء أذهب عنهم الرّجس.... 
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و 
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واجیب: أن تخصیص أهل البیت بهم لا یناسب المقام فان الأية محفوفة 
بذكر الأزواج» ی بوعدهنٌ وجري بوعظهرً. في تعليل لأمرهنٌ ونهيهن 
على الاستئناف. وتذكير الصّمير للتّغلیب أو التعظیم. والمراد التُطهير من الأحوال 
المذمومة» وإذهاب الائم والحديث يقتضي أتَّهِم أهل البيت من غير التفات إلى 


0 أمّ سلمة تا قالت: وأا مهم يا رسول لله؟ قال: «أنْتِ على 
مکانك. و أنت إلى خیر» آخرجه الترمذی(. 


وفي رواية عنها") قال: ومي قح لي [/ 120]عَن هل بي“ فقمث فخت 
3 


موه 


aa E E‏ اانه زب 

جمهور المفسّرين» والآية معترضة في عظتهن تأكيدًا لما فيها من ترغییهنٌ في التقوى 
عن مخالفة حكم الله ورضاء رسوله والقنوت على الطّاعة» وإيثار القناعة» فان 
تلوهم في حيازة المکارم وحذارة المائی وفي ابتدائها بإنما المفيد لحصر إرادته 
تعالى» تأكيد للحکم. واعتناء بشأنهم» وفي ختمها بالمضدر المنون المنكر إشارة إلى 
وصولهم منتهاه» واستقرارهم في أعلاه؛ وأنّه تطهير بديع ليس من جنس ما يُتعارف؛ 
ولا يخفى عليك أن المنع يحتمل أَنْ يكون من دخولها معهم فيما جللهم به لا ها 
ليست من أهل البیت؛ كيف فا یسم قال في آخر کلامه: لهم یلا۱ إلى ال 


ت 
هه 


أنَا وَأَهْل بتي“ قالت: قلت: وأنايا رسول الله إليك؟ قال: وات ره ا 


55 


(1) في السّنن: (3871). تقدّم. 
(2) أخرجه أحمد في المسند: (26000). 
(3) في المسند: (26060) هو نفس الحديث المتقدم. 


الجكمة لاله لجنیه يذ ك الان 


سر ) وی سے مھ 


| 0 
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[السَرانط الواجب توفرها في الامام] 

ولا آن كود فصل هل رنه ] في العلم والعدالة والسّجاعة وسائر الا وصاف 
الفاضلةء فان المساوي بل المفضول ربّما كان أعرف بمصالح الإمامة. وأقدر على 
القيام بأعباء الخلافت خصوصًا إذا كان نصبه أقرب إلى الألفة» وأطيب لقلوب العامة 
وأوفق لانتظام حال الرَعيّةء وقد جعل عمر عة الأمر شورى بين السّنّة مع الّفاوت 
بينهم» وبدأ عبد الرّحمن بن عوف بمبايعة علیق ثم عدل عنه إلى عثمان» وقال عبّاس 
لعلي یه وعمر ات عبيدة وَوَلِيَءَتا: امدد يدك أبايعك» وقال أبو بكر: بايعوا 
عمر أو آبا عبيدة ّم بويع بعده آبو بکر خلاّا للشيعة غير الرّيديّة منهم فانّهم وافقونا. 

[وَيُشْمَرَط أَنْ يَكُوْنَ من آغل الولایة المُطْلَمَةِ الكَاملَة] أي مسلما حرا عاقلا 4 
أمّا الاسلام فلاته لا ولاية للکافر علی المسلم لقوله تعالی: #ولن محعل الله إل 
عل امین سبیلا 4 [الشاء: 141]. و اما الحريّة والعقل فلأن العبد والصّبي و لا 
ولاية لهم علی ادوع فکیف علی غیرهم» والعبد مُستخرق الا وقات بحقوق المولی؛ 
مُستحقرٌ في أعين لاس لا يهاب ولا يمتثل أمره» والصَّبِي والمجئون قاصران عن 
ی ترتع 
ودين بحكم الحديث الصحيح» قد ۳ بالقرار في البيوت» ومُنعن عن الخروج 
إلى مشاهد الحكم» ومعارك الحروب. فلا تقدر على جر العساكر وإقامة الحدود. 
وقد قال عَدلتَكَم: «لَنْ [/ 121] بُفلح قَومْ 2 أَمْرَهُمْ ثرا ؛ أخرجه البخاري(0) 
جرّب ذلك فوجد کذلك ونعم ما قيل فيه (شعر): 


(2) وهو من قول بكر بن محّد المازني نقله عنه ابن المرزبان. انظر: معجم الادباء لیاقوت 


الشّرائط الواجب توفرها في الإمام ام 
شيثانِ يَعْجَرُ ذو الرَياضَةٍ عَتهّما ‏ راي النساء وإنرةٌ الصّبيان 
كنا النساة ی الی‌الهري. وا تدرف ی عازن 

وهذه شروط اتفق عليه الحنفيّة والأشعريّة. وشروط أخرى مختلف فيهاء وهي: 
العدالة والاجتهاد» والشجاعة والمختار عندنا ها * شرط حل وله ولكن لو ولي 
فاقدها جازه والیه مال الغزالي حيث قال: والذي نری أنْ الخلافة منعقدة للمتكقل 
بها من بني العبّاس وان الولاية نافذة للسّلاطين في أقطار البلاد المبایعین للخليفة 
انا نراعي الصَّفات والشروظ في الملاطین تهزقا إلى مزایا المصالح. ولو قضينا 
ببطلان الولاية الآن لبطلت المصالح رأسَاء فكيف فوت رأس المال في طلب الرّبح» 
والسّلطان مطيع للخليفة في أصل الخطبة والسّكة» فهو نافذ الحكم» والقضاة في 
آقطار الأرض نافذو الأحكام. هذا کلامه» وبمثله قال أبو حفص السهروردی» وعند 
مالك والشافعي» وأحمد ها شرط صحة الولاية» ومثله عن نما الثلائة. ولعل 
المصتف رجات آشار لبها بقوله: 

سَايْسَا] أي مالكا لتدبیر الأمور والتصرف في مصالح الجمهور بِقَرَّةِ رأيه 
وَرَویته. 


[َقَادِرًا على تفي ذِ الأخگام] لا یعجز عن الاقتصاص من الجنای واقامة الحدود 


MO E 
بت‎ 


الشه 78 تفن ويستقلٌ ر بص e‏ في 5 اد 
الا حلال بهذه ا أن أهم باصا ياه خبط العمائد» 
وفضل الحکومات؛ ورفع الخصومات وسياسة الجمهوره وحماية الثغورء وإنّما لم 
نشترطها لثبوت الولاية في ظاهر الرّواية لندرة اجتماعها في واحد. ویمکن تفویض 
مقتضیات العلم إلى العلماء والحکم بالاستغناء ومقتضیات الشجاعة إلى غیره. 


الجكمة البَالِعَكٌالجَييد غ بين الاي 
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[مسوغات عزل الامام] 


ولا یرل امام بالفشق] بالخروج عن الطّاعة» وسقوط العدالة. 


[وَالجَوْرٍ] على عباد الله بالارتشاء وغيره» ولكن لو قُلّد وهو عدلء ثم جار في 
الحكم وفسق به أو بغيره يستحق العزل» قال الغزالي: السّلطان الظالم الجاهل مهما 
ساعدته الشوكة. وعشر له وكان في الاستبدال به فتنة لا تطاق» [/ 122] وجب 
تر که والطّاعة له. 


وقال ابن الهمام في المسایرة(): «ولا يجب الخروج على الظالي > كذا قل 
الحنفية عن أبي حنيفة و هر وكلمتهم قاطبة متفقة في توجیهه أن الصحابة 
امین صلوا خلف بني أميّ وانقادوا له وأقاموا الجُمَع والأعياد معهم» وقبلوا 
الولاية منهم ولا يخفى آتهم كانوا مُلوكًا تغلبوا على الأمر» والمتغلب تصح منه هذه 
الأمور». انتهى. 

وقد يُقال: إِنّهم تاو يروك روخ علبهم وهر رن اه فقد خرج 
الحسين بن علي نع ومن معه» ثم ابن الزبير» وعبد الله بن مطیع» وعبد الله بن 
حنظلة وغيرهم على يزيد بن معاوية. وخرج عبد الرّحمن بن محمّد بن الأشعث 
يدعو للحسن المثتى ومعه نيف وخمسون ومائة ألف رجل» فيهم علماء صلحاء 
كسعيد بن جبير» وعبد الرّحمن بن آبي لیلی» وأبو البْتري 2 الطائي وغیرهم من 
أعيان التابعين وأکابرهم على عبد الملك بن مروان» وخرج الامام زيد بن علي بن 


.267 )1( 


)2( فتح البء الم وخدة واسکان الخاءالممجمةء وفتح ال المثنّاة من فوق. اون 0 
عمران» ويقال: ابن أبي عمران ويقال: : فيروز الطائي مولاهم الكوفي» فال بلال بن 
حّان- -بالمعجمة وبالموحدة-: كان من أفاضل أهل الكوفة. وقال حبیب بن آبي تابت 


الإمام الجليل: اجتمعت معه أنا وسعيد بن جبير وكان أبوالبختري أعلمنا وأفقهناء قتل 
بالجماجم سنه ثلاث وثمانين. ی (المرجاني). 
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الحسين» وکان أبو حنيفة الامام على بیعته ومعاونته على هشام بن عبد الملك. 


وما قال القاضي أبو بكر بن العريي" من الما الحسين ال سیف 
جدّه الآمر بسلّه على الباغي وقتله فانتزاع عرق من النضب. ونحا نحوه الغزالي ومن 
تبعه فإنَّه بالغ في براءة يزيد من قتله والآمر به. واستيهان حقٌ رسول الله. واستباحة 
حَرَهِهه وأطال في تحريم سبّه ولغنهه والرّجل قد بلغ من الق والجور والعدوان ول 
الذياثة ملعا تصم عنها الاذان وتعمى الأعيان» وقد قال بكفره ره الإمام اخ بن حنبل 
وغيره» وناهيك من العلم والورع به شاهدًا على أنّه لم يقل ذلك الا عن اطّلاع. 


م4 
نويف 


(1) قال محقق كتاب سراج المريدين في المقدّمة الدّراسيّ دا على هذه المقولة المنسوبة 
للقاضي أبي بكر ابن العربي ما نصه: الم یصح عن ابن الي انه فل : «فتل الحسين 
سیف جذه»» وا قال: «وما خرج إليه أحد | إلا بتأويل» ولا قاتلوه ه إلا بما سمعوا من 
جدّه المهیمن على الرُسل»؛ وهي عبارة قلق ما كان لابن العربي أن يقولهاء ولکن ليست 
بذلك الذي بُشیعون فاستمع إليه وهو يقول: «يا أسفي على المصائب مرّة؛ ويا أسفي على 
الحسين ألف مرّة» بولّه يجري على صدر الى فلا يغسل» ودّمه یراق على البُوغاء ولا 
یحقن يأ لله ويا للمسلمين». مقدّمة دراسيّة لسراج المريدين في سبيل الذين: 65. 


الحكمة البا لته الجنته يذ كى له 


[الصّلاة خلف آهل الجور] 

وَيَجْوْرُ الصَّلاةُ خَلْفَ کل بر وفاجر] لقوله عباشلم: «صلوا لت کل بر 
وفاجر» آخر جه الدّارقطني17) بإسناد رجاله ثقات» وان كان فيه انقطاع» فاته لا يضر 
أن عا كه الا وهنا نوه NOLL alle‏ | 
له ولغيره» وهذا إذا لم ينته فجور الفاجر إلى حد الکفر كغلاة الرّوافض خلافا للشيعة 
فانهم شرطوا لجواز الامامة العدالةه.وإن جوّزوا لاه 

[ونضلي عَلَى كل ب بر وَقَاجِر] اشتمله داثرة الاسلام لقوله يلتام او عَلَى 
کل بر اجره أخرجه الدّارقطني 2أوغيره. 


)1( في السّنن: 2/ 57. قلت: وقد کتبتُ على هذا الحدیث بحدًا یام طلب العلم في جامعة 
الزیتونة بتونس» تناولت فيه تخریج هذا الحدیث والکلام على رجاله» والمستفاد من 
فقهه وهو بحث لطیف اشتمل على فوائد. 

(2) نفس الحدیث السّابق. 


حصانة الصّحابة الكرام 4 
حا ارود 


[حصانة الصّحاية الكرام] 


ونکت عَنْ ذكْرٍ الصّحَابَة] اسم الصّحبة في مقتضى اللّغة يتناول من صحب 
رهق كان أن داعال صت I‏ 123/1 وتات 
والتعارف خصّه بمن عرف واشتهر بهاء واصطلاح أهل الحَدِيث والثقل على مذاق 
اللغة» ومعه أكثر ميل الشَافعيّة واصطلاح أهل الاصول والفقه على مذاق العرف. 
وإليه أكثر ميل الحنفيّة» وعن موسى السّبلاتي قال: آتیت أنس بن مالك فقلت: هل 
بقي من أصحاب رسول الله يي أحد غيرك؟ قال: بقي ناس من الأعراب قد رأوه. 
فأْمّا من صحبه فلا (1) 

إسناده جیّد. حدّث به مُسلم بحضرة آبي زرعة الرّازي. 

ie eh E 
آو سنتین» رامع ود أو غزوتين» وهو الظاهر في وله ولا تسو‎ 
أضحابيء فَإِنَ أَحَدَكُمْ وق 1 مق لخد دعبا ملع مُدّ دمم ولا تصیفه»۵.‎ 

فالصّحابي على رأي أهل الأثر من لقي النْبىَ ی مُوّمتا به ومات على 
لاسلام» وان تخلّلت رده فيدخل فيه العُميان كابن أمّ مكتوم» ومن تخلّل فيه رد 
كالأشعث بن قيسء ولا يدخل من ثبت عليها كابن خطل ‏ شم كونه صحابيًا يُعرف 
تال ان E‏ العادلة الشست ار بالاتضافة كب كارن ضيه 
وضمام بن ثعلبة» أو بإخبار صحابي کحمیمة4) الدّوسي الذي مات بأصفهان مبطوتاء 


(1) أخرجه ابن الصلاح في علوم الحديث: 264. 

(2) عند مسلم في صحيحه: (6487, 6488) بألفاظ متقاربة. 

(3) هو عبد الله بن خطل التََّميء مشرك أمر الي ی بقتله بوم فتح مكة فقتل. انظر: جامع 
الأصول: 12/ 358. 

(4) كذا بالأصل» واسمه عند أبي نعيم في تاريخ أصبهان: 1/ 99. رقم: (14) احُممّة بن = 


الجكمة الال اليه يذ كى الوم بيك 


ص 
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فشهد له آبو موسی الأشعري أله سمع ال له حکم له بالشهادة» وتارة بقوله 
وإخباره عن نفسه بذلك بعد ثبوت عدالته إذا لم ي يكن دعواه خارفا للعادة وأفضلهم 
على الإطلاق الخلفاء الأربعة» نَم بق العشرته نم هل بدر تم أصحاب الشّجرة 
اف ا نيوان ات وی اه زج 


= أبي خممة الدوسيء مات بأصبهان مبطوناء وقبره بباب المدینه باب تیرة» فشهد له 
أبوموسى أنه سمع النبي کی حكم له بالشهادة». 


A3 


[أفضل النساء] 


۷ 

۷ 

` 

۷ 
که 

٩۳ اصعب‎ 
٩ 

١ 


11 4 ۰ 5 مر ۹ ۳ e‏ 11 
وأفضل نساء الأمَّة فاطمة لقوله عَیسَه: «فاطمة سَيْدَةَ نسَاء آهل الح 
بنت عِمْرَانَ) آخر جه الحاك ۳ انح ون 
9 ۳ 3 ر و 3 ر 2 ا 2 ۶ ۶ مد 
وفي روایه: «انت سَیدة نِسَاءِ اهل الحنة إلا مریم یتول» آخرجه ابن آبي شیب 
ان . )3( 
ی 
وقوله يالام لها: «أنَا و وَهَذَيْنِ وََذاالراقت في مَكَانِ واحد يوم لام 
أخر جه آحمدك یعنی علیّا وابنیه. 
- م ص ےت عد ركاه ها و مص E‏ ۱ 9۹ 
وقوله يوالم لها: «آلا ترضین أن تكوني سَيّْدَة نِسَاءِ العالمين او يِسَاءِ اهل 
الحنة» خر جه الیخاری(3 وسلم. 
5 عا عقي و فيد ا ا وا ga‏ ِ_. 7 
وقوله: «فَاطِمَةُ بَضعة منی فَمَنْ أغضَبَها ققد أغضَيّني' آخرجه البخاري!". 
ن 9 ود 200000 ا و E‏ ا NE‏ يه 
نم خديجة لقوله عَتوَلتَك: «خير نِسَاءِ العَالمَيْنَ خديجة. وفاطمَ ومَريم 


وآ ا 100001 


(1) في المستدرك: (4786). 

(2) عزاه له السيوطي في الذر المنثور: 2/ 146. طبعة دار الفكرء ولم أجده في المصتف» مما 
يعني انه رواه في المسند. 

(3) في تفسيره جامع البيان: 6/ 394. (7027). 

(4) في المسند: (794). 

(5) في الصّحيح: (3618). 

(6) في الصّحيح: (6314). 

(7) في الصحیح: (3755). 

(8) الآسية من البناء المحكم والدّعامة والسّارية والخاتنة» وبنت مزاحم امرأة فرعون. 
قاموس. (المرجاني). 


کیتابر جرد بف تج 


کر ص اها سے مھ 4 


ده 


ر ر مو ت ره رو ور ۶ .ىاه م 5 5 4 5 
خويلد. وفاطمة بنت محمد واسیه امراة فرعون) اخر جه أ 7 ارهد 
وصححه وابن المُنذر) وابن حبّان» وابن أبي شيبة» والحاکم(. 


۳ ام با و تن ء0 ل کے ۵۶ قدي ےہر و ن ر مه یه مرک ر 5 
وقوله: «سَيّدَات نمّاء أهل الجَنة آربع: مریم وفاطمّه و خدیْحه و اییِة» آحر جه 


الحا (8) 
۳ ۶ 2 5 ۵ و م ےم 
وفي رواية أحمد"والطّبراني09: «خیر نِسَاءِ العالمَین». 


وفي رواية لهما وللحایم 0: «َفضَل نْسَاءِ أَهْلٍ الجَنة. 


صر جه حر © سيم 


5 7 14 تومه بف هه تن وم و ا ء 
وقوله: اده اة اهل الحنه مریم نم طِمَة ثم خديْجة ثم آسيّة) اخر جه 
ان غا 12 


(1) في المستدرك: (4905). بلفظ مقارب. 

(2) في المسند: (11982). من حديث أنس. 

(3) في السَّنن: (3878). 

(4) عزاه له السيوطي في الذر المنثور: 2/ 42. دار الكتب العلميّة. 

(5) في الصّحيح (الإحسان): (7003). 

(6) لم أقف عليه من طريق أنس عند ابن أبي شيبة» ولعله عنى الحديث المرسل الذي أخرجه 
ابن أبي شيبة في مصّنه: (32939). بلفظ قريب منه» وهو من مراسيل الحسن. 

(7) في المستدرك: (4799, 4800). 

(8) في المستدرك: (4905). 

(9) تقّم تخريجه في حديث: حسبك من نساء العالمين. 

(10) في المعجم الكبير: 22/ 402. رقم: (1004). 

(11) في المستدرك: (4904). 

(12) في تاريخ دمشق: 37/ 445. دار الكتب العلمية. 
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۱ 


بذ 5 ^ هو اص و م ۵ مر و > هه وام 0 ۳۹ 9 1 
وقوله: احير نسائها رم وخیر نِسَائنًا حديحها اخر جه البخاری!ا ومسله2 
3 
والترمذي. 


وصح أن عائشة عتا قالت لرشول الله :قد رزقك الله خيرًا منهاء 
فقال: «لا واه ما رَرَقنی اله خَيْرًا منْھاء آمَنَثْ بى جِيْنَ کدی الاس وَأَغطتنی مالها 
0 هه 0 ( 


۳ و 


۳۹ سا ۱ص 1 E o‏ و يي ۳ ص و © ا 2 
وقوله عکوالتام: «لقد فضلت حَدِيْجَة عَلَى نساء می كُمَا فضلت مریم علی نْسَاءِ 
العَالمَيْنَ) آخرجه البزا رات" والطبرانی ٩‏ بإسناد حسه (7. 


مو 


وحکی الاکمل() عن أبى حنيفة وا أن عا أفضل الثباء بعد خد 
لأنّه عَبَتهالتَكج آقرآها السّلام من جبرئيل كما أقرأ لخديجة من الله تعالی. وقد قال 
اتب عليه الضّلاة والسّلام فيها: «قضل اة ی النّسَاءِ كَفَضْل الْرِيِدٍ عَلَى سار 
الطَعَام» أخر جه أحمد) والبُخارى' ومسل( والتُرمذي02, .... 1210 ۱ 
(1) في الصّحيح: (3434). 
(2) في الصّحيح: (6271). 
(3) في السن:(3877). 
(4) آخرجه آحمد في المسند: (24343). 
(5) في المسند: (2655) کشف الاستار. 
(6) في المعجم الکبیر: (12179). 
(7) كما قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري: 7/ 135. 
(8) نقله البيّاضي في الاصول المنیفة: 153. 
(9) في المسند: (13374). 
(10) في الصحیح: (3758). 
(11) في الصحیح: (6299). 
(12) في السّنن: (3877). 


ا 
1 - 


وابن ماجه!!1). 


وقال: «الوّخىٌ لم يني وَأنَا في توب امْرَأ 
مسلم 2 ا 


09 
تقد ۵ 


(1) في السنن: (3281). 

(2) في الصّحيح: (3763). 

(3) في الصَحیح: (6290). بنحوه. 

(4) في السنن الکبری: (8521). وهو کذلك في الصغرى: (3986). 
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[فضل المهاجرین والأنصار] 


والسّابقون الأوّلون من المهاجرين والأنصار هم الذين صلوا إلى القبلتين عند 
محمّد بن العف وابن سیرین» وابن المسیّب. وقتادی والذین شهدوا بيعة ال فيان 
۰ ص 1 س موه و ۰ 4 0 ك 
في قول الشعبي رنه وغیره» وعن محمد بن کعب القَرّظيء وعطاء بن يسار انهم 
آهل بدر. 


الحكمة لاله النیه ف مك 


[طبقات الصحابه ] 


واختلف في عدد طبقاتهم وأصنافهم والتظر في ذلك إلى البق بالاسلام 
والهجرة وشهود المشاهد الفاضلة» وقد جعلهم الحافظ آبو عبد الله التيسابوري 
المعروف بالحاکم!" وغیره اثنتي عشرة طبقة: 

الأولى: قوم او یی آوّل البعث وهم سبّاق المسلمین مثل: خديجة. 
وعليّ» وأبي بكر» وزيد بن حارثة» وبلال» وجري أبي طالب» وحمزة بن 
عبد المطّلبء وبقيّة العشرة» قال الحاكم: لا أعلم خلاقًا أن علي أوّلهِم إسلامّاء وإنّما 
اختلف في بلوغه حين إسلامه» والاجماع على أن ول النّاس إسلامًا خديجة. 

لان أ حاب دار التّدوة يعد اسلام عمر: کأسعد بن زرارةء وذکوان بن ع 
فیس ومصعب بن عمير. 

الثالثة: انّذِينَ هاجروا إلى الحبشة: کعمرو بن سعيد بن العاص الأموي» 
وأبي موسی الأشعري» وهشام بن [/ 125] العاصي السّهمي. 

الر ابعة: و الا نصار: كأبي الهيثم يڻ التيهان. ورافع بن مالك» وعبادة بن 
ام ات كارا مت ت لعل الأول این کب وبع ابن ين قاد 
وقطبة بن عامر» وكانوا اثني عشر. 

الا اا اه ال يمد ده غنادقه و ادبم وان 
وآبي یوب وکانوا سبعین. 

الا الموانفرون تین تفر ا اا قبل .نام ال 
والانتقال ٍلی المدينة. ۱ 


(1) في کتابه معرفة علوم الحدیث: 37 - 39. 


والسّابعة: أهل بدر الكبرى: كمالك بن ربيعة. ومشطح بن أثاثة وسهل بن 
خنيف وغيرهم» وكانوا ثلاثمائة وخمسة عشرء وفي رواية: ثلاثمائة وسبعة عشر. 
أخرجه أبو داو و() 

والثامنة: الذين هاجروا قبل الحديية: كعاس بن عبد الطب وعقیل ين 

التاسعة: أهل بيعة الضوان: و الخصیب. وثابت بن الضحاك 
والبراء بن عازب. وكانوا ألما وأربعمائة. أخرجه البُخاري 2 ومسل وفي روایه: 

العاشرة: الذین هاجروا قبل الفتح: كجبير بن مُطعم. وخالد بن الوليد. 
وعمرو بن العاص وغيرهم. 

والحادية عشرة: مُسلمُو فتح مكّة. ما طائعًاء أو كُرها: كعكرمة بن أبي جهل 

بي سفيان بن حرب. وابنه معاوية. 

الثانية عشرة: صبيان أدركوا النبي بك يوم الفتح أو بعده: : كمحمود بن ربیع 
TS‏ آسعد بن سهل الاوسي. ۳ بي الطفیل» > وهو آخر من مات منهمء وكان 
وفاته على الأصح سنة مائة من الهجرة. 

وأمّا جملة عددهم فكثير لا يعلمه بالحقيقة إلا الله تعالى» وروي أنه عیام 

[ إلا بخَيْر] ونسكتٌ عن القول فيما كان بينهم من التشاجر» ولا نرى ذلك قادحًا 
فيما سبق لهم من الله الحسنى» وعن عمر بن عبد العزيز وغيره: تلك دماء طهر الله 
أيدينا عنهاء فلا نلوّث ألْستنا بها. 


(1) في السَّنن: (2746). 
(2) في الصّحيح: (4154). 
(3) في الصَحیح: (1856). 


الجكمة البالخه اليه رف ى ال انه 


4 | ا 
2/۷ 


وشئل آحمد بن حنبل عن آمر علي وعائشة فقال: تلك أمّة قد خلت لها ما 
aT‏ ل عاسم : «لا تسوا 
مس لآ تا عم مد أَحَدِهِمْ وّلا تَصِبْقَهُا آخر جه 
الیخاری! ومسلم 2 والترمذی! 3 وآبو داود۵) 

۳ عي ا و اح دان كه َه لم سا 2ه ود - 2 رب بك 

وقوله عََباسَم: «الله الله في آضحابي لا تَتَخِذْوْهُمْ غَرَضًا بَعْدِيء فَمَنْ اح حبهم 
> ك من رز وس oS‏ هی او سر وس و oc‏ 
يي أحبهم. وَمَنْ ا ا لكلاف وَمَنْ دام فقد آذاني وَمَنْ آذانی فد 
آذى ال لله أخرجه [/ 126] الترمذی(). 


وقوله با : «آنا من لاضحايي مق عبت آتی آضخابي ما يُوْعَدُوْنَ 
َأصَحَابي امد نی ذا دم ب آضحايي أ متي ما يُوَعَدُوْنَ) آخر جه مسلم . 

وقوله عبنتکم: «ما من خد ین أَصْحَاِبِي يَمْوْتُ بأَرْض الا بِعت لهم نُورًا وَكَائِدا 
يوم لام آخرجه الترمذي!” 


1 1 و 21 ۶ 
وقوله 0 : حير لاس قري ثم لین یلونه». اخر جه الجماعة (8) 


(1) في الصحيح: (3664). من حديث أبي سعيد الخدري. 

(2) في الصّحيح: (6487). من حديث أبي سعيد. 

(3) في السّنن: (3861). 

(4) في السنن: (4625). 

(5) في الشّن: (3862). 

(6) في الصّحيح: (6466). 

(7) في السنن: (3865). وقال: هذا حديث غریب. 

(8) البخاري في الصحیح: (3643): مسلم في اصع (6473. آبو داود. السنن: 
(4624) الّرمذی؛ الشنن: (3859) التسائي» السنن الکبری: (6202)» ابن ماجه 
السنن: (2362) كلهم من حديث ابن مسعود سوى أبي داود فعنده من حديث عمران بن 
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5 مك ا که 2 7 © هو Tr‏ 11 ۰ ل ره 8 
وقو له لالم : « ۷ نمس الناز مسلما راني أو رَاى من رانی». أخرجه 
ارمذي(). 
35 رصم 4 ۳ o‏ ۹ ۳ دو »۾ 5 ب 3 
وقوله عیّهالسلم: «آکر موا اصحابي فإنهم خبّاركم) أخرجه النسائي2). 
55 رب صو ےہ ۳ ©6 ساك 0 ۳۳ 0 ٠‏ 93 2ه سات ٠‏ 
وقوله عیللم: "طوْبى لین رآني وآمن بي. وَطْوْبَى لمن رَأى مَنْ رَآني». أخرجه 
الطرانی (3). 
ق له ا و که کا ا اه ار أ ۳ )4( 
وقوله عَاسَام: «اصحايي كالنجوم بابهم افتديتم اهتدیتم» اخرجه الدارمي ۽ 
وابن عدی ‏ إلى غير ذلك من آحادیث وردت في منافیهم. 


(1) في السّئن: (3858). من حديث جابر بن عبد الله. 

(2) في السّنن في السّنن الكبرى: (9372 - 9379). بدون لفظة: فإتّهم خیارکم» وهي 
موجودة عند عبد بن حميد في مسنده: (23). 

(3) في المعجم الکبیر: (8009) و (8010). من حديث آبي أمامة. 

(4) لم أجده في سنن الدّارمي وعزاه للدّارمي ابن كثير في تحفة الطالب: 165 - 169 
والزكشي في المعتبر: 32. رقم: (80). 

(5) في الكامل: 2/ 377.. رقم: (502). في ترجمة حمزة بن أبي حمزة الجزري التصيبي 
من حديث عبد الله بن عمر. 


الکتةالبالمَه الجته_ف کی الان شیم 


[ خطورة التّعدي على الصَحابة الكرام] 


والمخالف الرّوافض في الخلفاء لاه وطلحة والزبير» وسعد وسعید. وعائشة 
و حفصه وغیرهم» والخوارج في علي وهؤلاء وجماعة غير الشیخین» والتواصب في 
علي وابنیه وغيرهم من سادات آهل البيت» قيل لعائشة: إن ناسا یتناولون آصحاب 
رسول الله بل ! فقالت: وما یمجبون من هذا انقطع عنهم العمل» فأحبٌّ الله أنْ 
لا ینقطع عنهم الأجر» وعنها: آمروا أن یستغفروا لهم فسبوهم. آخرجه مسلم(). 

وعنه عدلتلن: (إِذَا رم الَِّبْنَ يسْبُوْنَ آضحابي فَفُولُوْا: َعْتَهُ الله عَلَى شَرَکُم» 
آخرجه الترمذی"2. 

نم سبّهُم والطّعن فیهم إن كان بما یخالف النّص القطعي کقذف عائشة ئشة فکفر 
والا ففسق من آکبر الفواحش» وأعظم الخبا تث. ومذهب الجمهور ناسا یر 
E e E N e‏ سب الانبیاء 
یل وَمَنْ سب آضحايي جُلِدَه أخرجه اسان 


و عنه ليالس : امن 9 آَضحخابي اضر بوه» .)٩‏ 


إد 
ت 


)1( في الصحيح: (7539). كتاب التفسير. 

(2) في السنن: (3866) وقال: هذا حدیث منكر لا نعرفه من حديث عبيد الله بن عمر إلا من 
هذا الوجه. 

(3) في المعجم الأوسط: (4602). قال الحافظ الهيثمي في مجمع الرّوائد: 6 286 «وشيخ 
الطبراني عبيد الله بن محمّد العمري رماه النّسائى بالكذب». 

(4) هو نفس الحديث الذي قبله» وقد أخرجه كذلك تمّام في فوائده: (741, 740) من غير 
e‏ منم یت نع فقو 

في الهروي الحافظ السّيّد آحمد بن الصّدّيق الغماري في کتابه فتح الملك العلي في 

حدیث باب مدينة العلم علی. فانظره فا غاية فى الا فادة. 
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ومن أبي برزة الأسلمي اا الصدیق ففضب عليه 
فقلت: ی ك اجلس ليس ذلك لأحد الا 


س عمر بن الخطاب؟ إل لا يحل قل مر سم پس أحد من الاس ره 
سب رسول الله وك فمنْ سبّه فقدحل دمه. 


وحکی القاضی عیاض عن القاضی أبى محمّد بن نصر آنه لم يخالف عليه أحد. 


روم 94 ۰ 
نض ل 


(1) في السّنن: (4197). 


الجكمة لاله لجییه يذ بل 


یسرم عدا سے من 6 


[العشرة المیشرون بالجنة] 


ا لین شم التي نالتا بها] وهم: الخلفاء الاأربعت 
E lg pS‏ سس 1 
سعيد بن زید: أشهد على رسول الله داش أنْي سمعته يقول: «عَشَرَةٌ في الجنَة: 
بو بكر في الج و وم ر في الج ونان في ال وعَليٌ في اولح في 
لح ال في الجن وَسَعِيْدُ بنْ مَالِكِ في الجنق > وب الرّحَمَنِ بن عَوّفب في 


رح و و 


ا ن الجراح في الجَنَة ؛ وسكت عن العاشر فقالوا: ومن العاشر؟ 
ا » والترمذی( 5 وابن شرها يد ۰ 
والذارقطنی(* وأخرجه الترمذي) أيضًا عن عبد الرّحمن بن عرف ولم يذكره في 


روايه. 


(1) في المسند: (1678). 
(2) في السَّنن: (4617). 
(3) في السنن: (3747). 
(4) في السنن: (134). 
(5) في كتاب العلل: 4/ 416. رقم: (666) وفي كتاب الأفراد: 395. رقم: (484). 
(6) في السنن: (3748). 
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فضانل الحسن والحسین ] 


أهل ا المختض بهم وا ولا فقد قال بالكل سس وحن سيدا شاب 
أَهلٍ التق هما خی منهما أخرجه و والترمذي كا واي 0 
والطّبراني 4 وابن عدی 50 والحاکم. 

وفي روایة: ا عي قباب لالج | لا ابتي الحَالةِ عيْسَى ابْنَ 
مریم وَيَحَيَى بْنَ زکریّا وَفَاطِمَةَ سيد سَیدة نساء ء آل الجتّ الا ما گانَ ین مَريَم بنْتِ 
ها ره وو 0 لطبراني والحاکم*". 

وقال: «رَأَيْتُ جَعْمَرًا - يعني ابْنَ ُي الب - یط في لنوت لاله آخرجه 
ای 


(1) في المسند: (10616) وله طرق عذة في مسند آبي سعيد الخدري. 

(2) في السنن: (3768 3767). 

(3) في السُنن: (118) من حدیث ابن عمر باللّفظ الذي آورده المصتّف. 

(4) في المعجم الکبیر: 19/ 292. رقم: (650). 

(5) في الکامل في ضعفاء الرجال: 2/ ۰220 221. من حديث ابن عمر. 

(6) في المستدرك: (4833). 

(7) عزاه له السيوطي في الجامع الصّغير: (3822). بهذا اللّفظ. 

(8) في المسند: 2/ 395. (1169) مختصرًاء وعزاه له بهذا اللْظ السيوطي في الجامم 
الطغیر: (3822). 

(9) في المعجم الکبیر: 3/ 36. رقم: (2603) مختصرا. 

(10) في المستدر: (4778) مختصرّاء وعزاه له السّيوطي في الجامع الصغير: (3822) بهذا 
اللفظ. 

(11) في السنن: (3763). 


A 450‏ اا ملاس ی مس 
ف الجكمة لاله الجنية يذ بى اة 


وبشر خديجة ببيت في الجنّة من قصب لا صَحْبَ فيه ولا نصب. أخرجه 
البخاری! و 

وقال: المَتَادِيْلٌ سعد ر ابن مُعَاذ في الجَنْدَ یر مما تَرَوْنَّ) آخرجه البخاری(3ا 
ومسل( ولاق ایشتی مس 

وقال: «عبد الله بن لام ین لالج آخرجه البخاری(۹ و » ومسلم 7 

وقال في ثابت بن قيس بن شماس: «! لیس من آغل النَّارِ وَلَكِنَهُه مِنْ أَهْلِ الجََدا 
آخر جه ا د 3 و 

وقال: «الحَنةٌ شتا إلى لائد: علي وَعمَّار وَسَلْمَانَ) اه ال روز ۳۹ 
و 

وقال: : :اط اه على عَلَى َل بَذْرِ ققال اعْمَلُوا مَا شك ویس ۱ وفي 
روایه: «قڏ وَجَبَتْ کم الحَنّهً) آخر جه الارن" و و وا داو و(13). 


(1) في الصحیح: (3811). 

(2) في الصحيح: (6274). 

(3) في الصَحیح: (3790). 

(4) في الصحیح: (6348). 

(5) في السنن الکبری: (9738). 

(6) في الصحیح: (3801). 

(7) في الصحیح: (6380). 

(8) في الصّحيح: (4831). کتاب التفسير. 
(9) في الصحیح: (314). 

(10) في السُنن: (3797). بلفظ: إن الجئة... 
(11) في الصحیح: (3975). 

(12) في الصّحيح: (6401). 

(13) المْنن: (2643). 
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"وقال رجل: 0 و حَاطِبٌ انار فقال عیاملم: «كَذَيْتَ لا 
Es‏ اه قد شهد درا والحديبية يه أخرجه كي والترمذی(2. 

وقال: لا ل الا أحد ممن بَايَعَ تحت E‏ ( أخرجه مسل 
وأبو داودل سن 

بو : «لید خن الجنة مَنْ باد ENE‏ أخرجه 
الترمذی6) 

وقال: «إني لأَرَجُو إن شاءَ الله اَن لا يَدْخَل لا أَحَدٌ شهد ندرا وَالحَدِيْبية a‏ 
آخر جه مسلم! " وأبو داود! و وابن as‏ [/ 128] ۳ عير ذلك 


من الأحاديث في حق جماعة بخصّوص أو بعموم. 


(1) في الصّحيح: (6403). 
(2) في السّنن: (3864). 


(3) في الصّحيح: (6404). 

(4) في السّنن: (4621). كتاب السنة. 

(5) في السّنن: (3860). 

(6) في السنن: (3863). 

(7) في الصّحيح: (6404). 

(8) في السّئن: (4621). 

(9) في السّئن: (3863). وقال: هذا حديث حسن صحيح. 

(10) في السنن: (4281) بلفظه» من طريق جابر عن أمٌّ مبشر عن حفصة به. 


الحكمة البَالِعَهالجَنِية يذ بر ال انر 


سم بحسو 


[خصائص اعتقادات أهل السّنَة والجماعة] 

[وَلا نهذ بالجَنة وَالنَار ۳ یه ] وخ المي عََبَمَم لخفاء 
العواقب والجهل بالخواتم» وإِنّما الوعد المُطلق في المحسنين» والوعيد المُطلق في 
الكافرين. 

ارح اي على الخد في ات لشي ره كاز ادلی لاي 
ان الأخبار التي وردت فيه في حير التّوات قال الحسن البصري ۳ ۳ حدئني 
سبعون رجلا من أصحاب رسول الله أنه واا مَسَح على الفنية: 

وقال أبو حنيفة رات ما قلتُ بالمسح حتّی جاءني فيه مثل ضوء التّهار. 

وقال أحمد بن حنبل: ليس في قلبي منه شيء فيه أربعون حديثًا عن أصحاب 
رسول الله ما رفعوا وما وقفوا.2) 

وقال أبو الحسن الكرخي رح : أخاف الكفر على من لم يره. 

وفال ابن عبد ا لم یرو عن اقا من الصحابة انکاره 1 ابن عیّاس. 
وأبي هريرة» وعائشة. أمّا هما فقد جاء عنهما بالاسانید الحسان ما یوافق سائر 
الصَحابة وأمّا عائشة ففی صحیح مسلم أنَّها أحالت ذلك إلى علم علي تن 


وقالك هه خلت صروري لما تجوز حون تر ف الور كشدة الرة. 


(1) آخرجه ابن المنذر في الأوسط: 1/ 82 - 83. رقم: (455). 
(2) نقل هذه الأقوال عن الأئمّة ابن الهمام في فتح القدير: 1 . 
(3) نقله السرخسي في المبسوط: 1/ 98. 


(4) في الاستذكار: 1/ 217 في باب المسح على الخفين» ونقله عن ابن عبدالبر ابن الهُمام 
في فتح القدير: 1/ 143 - 144. 
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و یو 


[وَلا نحَرّمُ ند الجَرَة] هو أن يُنبدَ زییب أو تمرّء أو رطبٌ. أو بِسْرٌ في الماء 
فيُجعل في إناء من الحذف. فيحدث فيه لدعٌ دون أن يشتدّ وينتهي إلى حدٌّ الاسکاره 
وكان نهي عنه في بدء الإسلام لما كان الجرار أواني الخموره ثم نُسخ. خلاف 
للرّوافضء سواء كان ذلك الثبيذ خلیطا أو فردًاء وفى الخليط خلاف. مالك وأحمد 
استدلا بقوله عَسَد: «من شرب انيد منکم یره زَا قدا أو ترا قدا لسر 
فَردّا» آخرجه مسلم( وأئمتنا حملوه على الشّدَّة. لأن ما حل منفردًا حل مخلوطا. 


(1) في الصحیح: (5152). 


4 ENI ¥ ر ا‎ W4 
الجكمة البالعه لحني يذ الا‎ 4 


سے رکا ( وھا سے مھ 


[الكلام على الأشربة] 


اعلم أن الأشربة عند أبي حنيفة ومن تابعه مع كثرة ضروبها ووفرة شعوبها 
تنحصر مرتبة على أقسام أربعة: 

الأوّلة ما یحرم قلیله وکلیره» ویحد شاربه» ویکفر مستحله. وهو الخمر أئ 
ای العنبي الذي غلی واشتدّه وقذف بالرّيد. 

تا ما شم كذلك رتفا رس ري و لطتندة لخر نامكيوولا بكر دا 
ولا يفسَّقَء وهو الطّلا» أي الطّبيخ العتبي الّذي ذهب أقلٌ من تیه بعدما غلى واشتدّه 
وقذف» والثقیع أي الّیء الزَّبيبِيء أو التّمري أو البشري والشکر وهو النَّىْء الرُطبي 
إذا غلى واشتد. 

والثّالث: ما يحل شربه بلا ني لهو وقصد رب ولا يحرّم ما لم يُسكرء وهو 
الملّت [/ 129] العنبى» وال اي ال والرطبي لمر وال تي 
بأدنى طبخة. 

والّابع: ما یحل مطمّا ولا یسم اصلا ما لم یکن فل الهو آو طرب؛ وهو 
e‏ ی ای و وا و ی اس 
محمد رجاف وهو آن کل نکر حرام وعلیه مالك والشّافعي وأحمد. ريت 
لقول يالام :وگل کر > حمر و کل منکر حَرَاةٌ أخرجه مسل . 


وفي رواية أحمدا 7 وعبد الرّزاق! » وابن حبّان في صحيحه! 1 


(1) في الصحیح: (5221). 


(2) في المسند: (6144). بنحوه. 
(3) في المصتّف: (17005). بلفظ: وکل مسکر حرام. 
(4) في الصحیح (الاحسان): (5368). 
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4 

«وکل خمر حَرَامٌ). 
1 م فت قد لت الاو ف ل ۰ 

وقوله الاد : دگل ُشكر حرام وَمَا نکر القَرَقُ مه قَمِلءٌ الکف مِنْهُ حَرَامٌ) 
أخرجه آبو داود١‏ والرمذی۵ وابن e‏ 

ولكن فيما صخ من الأحاديث ما يدل على أنَّ الإطلاق على التشبيه كزيد أسدٌ 
ودع في درء التكفير والحدٌء وذلك ما رُوي عن أنس أنه قال: 0 يوم 

حرمت الخمر وما شرا بهم إلا نضیح البسر والتّمر. . أخرجه البخاري ٩‏ ومسلم(؟. 

وعن ابن عمر حرمت الخمر وما بالمدينة شيء منها. آخرجه البخاري 9 

لدي ماو دی و ود روص ی 
yy‏ اد REET A‏ 
في حقٌ منْ هو أنبل من ابن سينا وأمثل» وقد عارضه جماعة منهم: القاضي عياض 
بمثل صنيعه» وأنا بريء من كليهماء والاجتراء به إليهاء ولا یرتاب دو معرفه وإنصاف 
ئّه لو كلم أن کلام الع انیس يدل علی استحلال المشروب تداویا یف یص 
وی کي وان ورن وان وم ای ترپ الجر 
ی ار وتو نس 
ی ETT‏ 


099 
Aa 


(1) في السنن: (3680). 

(2) في السّنن: (1866). 

(3) في الصّحيح (الإحسان): (5383). 
(4) في الصّحيح: (5580). 

(5) في الصّحيح: (1980). 

(6) في الصّحيح: (5579). 


الجكمة البالعهالجنیٍه يذ ب ال رن 


سے سحا )وها سے هه ا 


E6 


[درجات الأنبياء] 


[وَلا یل وی ترجه ایا لأنّهم معصومون مأمونون عن خوف الخاتمةه 
ل ل ال ل 
بستدل علی هذا انمي بما زوين أن اما طَلَعَتِ الشّمْسٌ وّلاعَر بت بَعْدَ ابا 
وَالِمْرْسَلِيْنَ عَلَى أَحَدِ أَفْضَلَ , ین آبي یکر فته يفيد أنه فوق كل ول وور يك 
خلافا لبعض الكرّاميّة والرّاوفض. 130/1 وربما تقل هذا عن الشيخ الأكبر محيي 
الذین بن عربي رمال 

وقال صاحب الإشراق في بعض تصانفیه: الاولیاء قد شارکوا الانبیاء في 
ظهور الخوارق» والاطلاع على الحقائ ئق» بل قد یکون بعضهم آکثر اطلاعا علی 
بعض الحقائق من بعض الأنبیاء فن كثيرًا من أعظم أولياء هذه الأمَّة ربّما ترجّحوا 
في الاطلاع على المغيّبات على بعض أنبياء بني إسرائيل» واحتياج موسى إلى 
الخضر عَْهِمَاَلتَكَهُ شاهذ ظاهرٌ على ذلك. انتهی. 

والذكل ون كا a‏ نايد ١‏ أن ترا على انين لبقا لني في 
هذا الحکم؛ وليس الكلام في دعوى الاستغناء عن وساطة الأنبياء في الاطلاع على 
أحكام الله تعالى فانه کفو بلا ريب. 


(1) تقدم تخريجه. 


)2( هو آبوالفتوح یحیی بن حبش» الملّب شهاب الدين السّهروردي» المقتول» المتوفى 
سنة: (587ه). 
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[عدم سقوط ال کلیف عن المکلّف] 


[وَلا بصل العَبْدٌ ما دام عاقلا با إآى یت يَسْقْطُ عَله ابر وَالتَی] لعموم 
الخطابات الواردة بالتکلیف. وتحقق مناطه بالعقل واجماع الأمّة على أنَّ جمیع ما 
فرض الله تعالی علیهم في کتابه وستّة رسوله فرض واجب. وحتم لازم» لا يجوز 
التَخلف عنهاء ولا يسع التفريط فیها بوجه من الوجوه لاحد من النّاس من رسول 
ونبع» أو صديق وولت وان بلغ آنهی المراتب وأعلى الدّرجات. وأرفع المتازل 
وآشرف المقامات» من غير عذر اعتبره الشارع خلاقًا للإباحيّة حيث زعموا آن بصفاء 
القلب والبلوغ إلى غاية المحبّة تسقط التّکالیف الشرعیّف وهو کفر لا محالف وما 
ژوي عنه عیلتم: (إذَا أَحَبٌ ال الم يَصْرَة دنب" معناه اه لا يضرّه بالعصمة 
أو بالتوفيق للتّوبة» فیکون کمن لا ذنب له» فلا یلحقه ضررهاء كيف فإِلَه إذا سقطت لم 
تبق ذنبّاه وفي الحدیث أطلق عليه اسم الذنب. 


(1) آخرجه آبوالقاسم القشيري في الرّسالة القشيرية: 295 باب التوبة. من حديث أنس بن 
مالك. 


۱ کیا( ا ۳ نگ سم 
| _- 7 البَالِعَهَ الجنيّة ية سى أل انار لی 


[ئه لتسية ن الشَرعبّة] 


e‏ أي -3 من الکتاب وس على الإطلاق لا القسم 


شم عَلَى ظَاهرَا] أي معانیها المتبادرة إلى لام من عموم واطلاق 
وتعیین وابهام والمتشابهات تتلقى باكّسلیم والانقیاد» ویفوّض إلى الله تعالی وإلى 
بن سس وا لاد 

مالم ضرف عنها دَلِيلُ] () من العقل أو القل» فکلما ورد متا ظاهره الجسمية 
في الشاهد کالاستواء واليد والوجه والعين فهي صفات الله تعالی ” ادل العقل 
والتقل على انتفاء ما هو من لوازم الجسميّة علم أنّها ليست بجوارح وأعضاء ولا 
أبعاض وأجزاء» فهي صفات بلا کیف. والمراد منها موكول إلى الله تعالى» وليس 
علينا إلا التسليم مع دیس [/ 131] عمًّا لا يليق بجنابه سبحانه والتّعظيم وهذا 

هو المعنى بالمذكور في الأصول من أن حكم المتشابهات رقف نعم إذا خيف 
على العامّة تورطهم في التشبيه» وعدم وقوفهم على حدٌ التنزيه إذا لم يحمل اليد على 
لقدرتء والوجه على الذَّات» والاستواء على الاستيلاء ء مثلاء فلا بأس بصرف فهمهم 
إليها. ٠‏ تخليصًا لهم من آفة التشبيهات» والالحاد في الصفات» حسب ما يسعه ال 
على قدر ما يدعو إليه الحاجة لخلل في فهم العائّة ولا يصح الجزم بآنها المراد منها 


(1) لم أجد هذا التص في متن اسف المطبوعة أو المخطوطة التي بين يديّ» وكذلك لم يذكر 
في شرح التفتازاني من طبعة البيروتي. 
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TOS 
[حجية التصوص القَطعيّة]‎ 


[قَطْعِيٌ] فلا يجوز تخصيص عام الكتاب ومتواتر السنةء ولا تقبید مطلقها 
بخبر الواحد وما يجري مجراه فإنَّه قطعيٌ الدّلالة عند العراقيين من أئمّتنا الحنفيّة. 
ومن تابعهم من أثمّة خراسان وما وراء النّهره كالقاضي أبي نصر الحسن بن أحمد 
الم زوّزي والقاضي أبي زيد الدبُوسي» وشمس الأئمّت وفخر الإسلام خلاف 
للشسّافعيء وأبي المنصور الماتريدي ومن تابعهما. 

وغول موی و اهنا ون 

إلَى مَعَانِ يَدَّعِيْهَا أَهْل البَاطِل] وهم الإباحية سمو ملاحدة لعدولهم عن 
المعنى الظاهر الصحیح المتبادر إلى الفعتى فان ا ردك انل وم مات 
فارغة وباطنيّة, لادعائهم ااا لیست على ظواهرهاء بل لها معان باطنة لا 
یعرف إِلّا المعلّم المعصوم كقولهم :إن الجن رجل أمرنا بموالاته» وهو إمام الوقتء 

NS‏ يزان انعد نات وت ار لله بمعاداتهم. 

والفرائض رجال أمرنا بموالاتهم ومقصودهم إسقاط التّكاليف» ورفع الشريعة» وأن 
المراد من قوله تعالی: ##مرج لخن يمان # [الرحمن: 19]: علي وفاطمت ۳ 
یالتعا 4 [الرحمن: 22]: الحسن والحسین» والمراد من 
الساقط علىٌ وأن المراد في قوله تعالی: وه لاس 4 [الأحزاب: 72]: الامام قد 
حملها آبو بكر وعمرء وأنّها حق علیع إلى غير ذلك من الهذيانات. 

[الخاد] أي ميل عن الحقء وعدول عن صواب الطريق» وكفر بالله وبرسوله. 
كرنه 1 اه ا ل#قيوورة أن لعز اوها ادا 

واعلم آن الواجب تقرير الظواهر» ومع ذلك فيها إشارات إلى حقا ريات 
ع ا زما ا ال ا 
والمجاهدة مع المحافظة عليهاء كما قال الله تعالی: ودين عهدوا فیتا ی 


الجكمة البالعها لجنیه ف و ال هار 


N, 
ا‎ | 0 
o * 
با 4 [العنكبوت: 9 وقال عم‎ 
6001 ظهر وَبَطْنٌ کل حَذ مَطْلَمٌ)‎ 
فالقرآن له ظاهر هو حذه الذي لا يجوز لأحد الخروج منهء والشذوذ عنه وطن‎ 
هو مطلعه» وهو غير مقصور على غاية ولا مُنته عند حد ونهاية» یفتح الله فيه على‎ 
الصّغير ما لا يفتحه على العظیم. فان فوق كل ذي علم عليم» وهو بحر طهور ماه‎ 
عذب شرابه» بارد سقياه» يخرج منه اللؤلؤ والمرجان» وتفهمه وتذكره وتدبره اما‎ 
يكون بصدق الئية» وخلوص الطوية؛ وتعظيم الخرمة؛ وطيب الطعمةء وتطهير النفس‎ 
عن رذائل الأخلاق» وأرداء الأوصاف. إد العلم عبادة القلب» وصلاة ی و‎ 


الباطن إلى الله تعالی» فلا يحصل إل بعد طهارة القلب» وصفاء اسر شن 
ال والصّفات المذمومة. 


0 ول 
(آنز 


ل مها حرفي لكل آیة منها 


فمن صفا سرّه وبذل مجهوده في ی تیا کات رد من صلا الحدود: 
اعطاه الله فهمًا لاستنباط حكيه وإصابة دُررم وصدر عنه بأعظم الفواند» ورجع 
بأجزل الوند ولذلك تری الفقهاء إذا تدبّروا فيه يأتي کل لب منهم بما لم يأت 
به سلفء والأدباء يأتي منهم الآتي بما شد على الماضي؛ والحکماء با بعجائب 
حارت لها العقول غموضًا ودقة» وبهاء ورقة» ولدى الله المزید» ومأدبته لا تنفد 
وبحره یغیض, ونواله لا يبيد. 


(1) آخرجه بهذا اللّفظ الطّحاوي في مشكل الآثار: (3095) من حديث عبد الله بن مسعود. 
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[إنكار الا جماع] 


وره ااا بإنكار الأحكام القطعية التي و عليها الكتاب وا ار 
قطعا. 


أ لاه تاو وو بمب یو 
E a‏ 
أو المشهور أو الآحادى والمعتمد عند المحققین من الحنفيّة(1) وغيرهم أن الإجماع 
الذي يصاحبه متواتر النقل عن الشارع كالأركان الخمسة للإسلام یکفر جاحد ما ثبت 
به لتکذیبه ااه وما لا یصاحبه هذا كاستحقاق بنت الابن مع الط السدس فلا 

ومنْ کفر جاحد الاجماع السَاذج نما کفر جاحد الرّتبة الأولى إذا ثبت بالّوات 
وعلم ثبوته قطعاء لأن النّكذيب الذي هو مناط التّكفير تما یتصّور تحققه فى ذلك. 


وأنكر حجّية الاجماع بالكليّة التظام. والكاشاني من المعتزلة» والخوارج» وأكثر 


)01 وهم العراقيون من الحنفيّة. ومن تابعهم من مشايخ خراسان وما وراء ره كالقاضي 
ب زيد الڏبوسي» والإمام علاء الدين السّمرقندي صاحب الميزان» وغيرهم رجهرلله 
تعالى. AY‏ (المرجاني). 

)2( قال الشيخ صفيٌ الدّین الهندي في التّهاية : جاحد الحكم المجمع عليه من حيث إِنّه مجمع 
عليه بإجماع قطعي لا يكفر عند الجماهين خلامًا لبعض الفقهاء وإنّما فيد بالإجماع 
القطعي» لأن جاحد حكم الإجماع الظني لایکفر وفاقا . انتهى تقرير شرح التحریر[التقریر 
والتّحبیر لابن أمير حاج: 114/3]. (المرجاني). 


2 0 تالالد لحه _ ف كك ألم 
206 الجكمة البالعَه الجنیه يذ ی 
وأبو بكر الباقلاتي من المالكيّة. وو وبعض المعتزلة ای 
الشافعي» وعلى اتفاى العترة الطّاهرة الامَامية وال وعلى أهل المدينة بعضص 
e‏ 


ی وه شرت سر 

ون 3 2 ۱ ی او 4 
المحصلون لعلم اصول الفقه. وکونه حجة مختلف فیه ودرك وجوده ثم تواتره من 
آغمض الاشیاء. 


(1) نسبة هذا إليه ليست على العموم إِذْ في المیزان: فأمّا انکار ما هو ثابت قطمًا من السرعیّات 
SCC‏ انتهی. والتقويم 
مشير إليه أيضًا إِذ فيه لم نبال بخلاف الروافض إيّانا في إمامة أبي وراج 
في إمامة علي نة لفساد تأویلهم وان كنا لم نکفرهم للشبهة. كنات التقریر والتّیسیر 
بشرح التُحرير[: 3/ 113]. 
# ولكن عندي محمل كلام ابن الهمام هو الإجماع الذي يصاحبه النقل القطعي لا 
الإجماع من حيث هو إجماع ساذج. منه سلمه الله. (المرجاني). 
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[استحلال المعاصي أو الاستهانة بها] 


[وَاسْتِحْلَالُ المَعْصِيةِ] كبيرة كانت أو صغيرة من غير تأويل [كْفْرٌ] إذا ثبت كونها 
معصية بدليل قطعيّ. 

[وَالاسْتِهَاَةُ بهَا] عذها هيّنة سهلةء فيجريها مجرى المباحات. ويرتكبها من غير 
مبالاة [ کف والاهرَاء على الشَّريِمَة] بآنْ عمل بها على وجه الشبغرية [كنه] لا 
کل منها من إمارات التكذيب. 

واعلم آن الإيمان كما مر هو التصدیق بجمیع ما جاء به ای وحده آي 
مع الإقرار به» وتفاصيله أشياء كثيرة خارجة عن الحذ. وإحاطة ال 
كتاب الله ودواودين اه ويعوزه استقصاؤه فاكتفي بالاجمال» وهو نب م انلا 
إله إلا الله» وان محمّدًا رسول الله إقرارًا صادرًا عن مطابقة انه واستسلامه ولک 
سود ار a e‏ فمن حصل له ذلك 
مع السَلامة عن المناقضة وهي تکذیب الرّسول والاستخفاف بالدین والاستهزاء على 
الشريعة فهو من آهل الاسلام وان تلبّس البدع في دینه. 

وفي تکفیر المخالف من أهل البدع والاهواء آقوال واحتلاف آراء» فمن مبالغ 
متعصب لمذهبه ألزم المخالف رد النّص فحکم بکفره؛ ومن مساهل موس آثر طریق 
السّلامة وتوقف عن آمره. 


7 ت 9 | لس 2 ۷ 
الجكمَة لبالتة الجیته ف کر لجع رای 
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اه وال کت 


والح أنَّ أهل القبلة والقائل بالكلمة لا يجوز تکفیرهم بکل هذيان وان كان 
ظاهر البطلان» فإنَّ مدار التّكفير ومناطه الذي هو التّكذيب إِنَّما يلزم بإنكار ما 
اي لاسر الى هوا أرقي اسه ري لحب ول امد / 
يلزمه إذا كان صادرًا عن ادعاء صارف» فالتظر في التّكفير يتعلّق بأمور: 


الأوّل: معرفه هل عن مقتضى النص في رأيه» وهي صعب من جهة الاطلاع 
على ما في القلب» والشخص ربّما يصعب عليه تحرير اعتقاده فضلا عن عقيدة غيره. 
[/ 134] 


الثاني: : أن التص اي عَدَلّ عن ظاهره محكمٌ» أو محتمل قريب أو بعیده ومعرفة 
ذلك ليست هه بل لا يستقل بها إلا الماهر الحاذق في علم لت العارف بها 
وبعادات العرب في استعمالها واستعارتهاء وتجوزها ومناهجها في ضرب الأمثال. 

والثالت: آن ذلك الّص ثبت بالتّواتر وبالاشتهار آو بطریق الحاد» والمتواتر 
هل هو على شرطه من عدم إمكان الشّك وعدم انحطاطه عن مبلغ يفيد القطع إلى 
أن يصل إليه؛ وآن لا يكون للجمع الكثير رابطة في التّوافق» ولا يتيسّر معرفة ذلك إلا 
للبارعين في علم الأحاديث والا خبار وأحوال القرون الماضية والتّواریخ الباحثة عن 
ار جال وأحوال الرّواة. 

والرابع: في أن هذا النّص هل تواتر عنده أم لا؟ إذ لا يكون الأمور عند الولادة 
متواترة» ولا مواقع الاجماع متمايزة» بل نما تحصل تدريجًاء ولا فالمخالف جاهل 
مخط لا مکذب. 

الخامس: أن دليله الباعث على تأویله أهو على شرط البرهان أم لا؟ ویکل قريحة 
أكثر المبسّين بالعلم عن فهم شروطه على الاستيفاء. فان كان هو برهانه قاطعًا جامعًا 
لشرائطه يجب قبوله في صرفه عن ظاهره. 
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وبالجملة: شرط جواز الشُكفير معرفة وجود التكذيب. وإنّما تتیشر لمن جمع 
صحّة الذهن» ورياضة التفس» وحدَّة الفهم؛ وتهذيب الأخلاق. مع التّحلى بعلوم ال 
وكمال الاطلاع على فنون الأثرء ومع هذا كله فيه خطر عظیم. لقوله عنتلح: «مَنْ 
ٿال لاخبه یا گافرفقَذ باب أَخدُمُما» » أخرجه البُخارى ي ومسلء!2. وقوله يالام : 
وا عن هل لاإ هلا الك رف نم كثر أ در هو إلى 
الكُفر أَقْرَبُ) آخرجه الطّبراني! 


ولذلك كان أعلام العلی وأئمّة الشرع. ورؤس المجتهدين كأبي حنيفة. والشافعي 
“بايا و وی موسر 

وقال عبد الله بن يعقوب الحارثى (: كان ال ف دناه عن 
أهل القبلة. ویعظم حرماتهم ويراعي حقوفهم. ویتجاوز عن زلاتهم. وهذا مذهبنا 
ومذهب سلفنا الصّالحين. انتهى. 


وعن هذا حمل قول أبي حنيفة لجهم بن صفوان التّرمذي: اخرج عي يا كافر 


(1( في الصحيح: (6109). 

(2) في الصّحيح: (216). 

(3) في المعجم الكبير: 12/ 272. (13089). 

(4) «مسألة الكفر عبارة عن إنكار ما علم بالضرورة مجيء الرسول يواكم فعلى هذا لا 
یکفر أحد من أهل القبلت لأن کونهم متکرین لما جاء به ارس ول غیر معلوم ضرورة. بل 
نظرا . هذا مبني على ما مضی من حدّ الإيمان» وهو أقرب إلى احتباط من قول الباقین» فان 
في تکفیر المسلمین خطرًا». تلخیص المحصل[: 405]. (المرجاني). 

(5) ذکره في کتابه: کشف الاثار الشريفة في مناقب الامام آبي حنیفة: 36/1 - 37. وهو من 
الکتب المطبوعة حديثاء وقد نقل المرجاني بعض الکلام بمعنا 

(6) نقله صاحب المسامرة شرح المسایرة: 305. 


ال ۳ 52007 ليت ےک کر 
الجكمة لاله الجییه 2 کر الج درفت 
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الأشعري حيث قال في أل کتاب مقالات 1/ 135] الإسلاميين ا «احتلفف 
المسلمون بعد نّمم َة في أشياء ضلّل بعضهم بعضّاء وتبرأ بعضهم عن بعض» 
فصاروا فِرقًا متباینین؛ إلا أن الإسلام يجمعهم ويعمّهم». 


وعن أحمد بن زاهر السّرخسي قال: لمّا حضرت الح الوفاة في داري 
ببغداد قال لي: اجمع أصحابي؛ فجمعتهم؛ فقال: اشهدوا علي أنّي لا أقول بتكفير 
أحدٍ من عوّام أهل القبلة» لاني رأيتهم كلهم يشيرون إلى معبود واحد» والإسلام 
يشملهم ویعمهم. 

وقال الصّدر هید یاه وغيره: الكفر شيء عظيمء فلا أجعل المؤمن 
كافرًا متى وجدت رواية أنه لا يكفرء وذكروا: لها کش ذا كان لها 
تسعٌ وتسعون احتمالا للکفی واحتمال واحدٌّ في نفيه» فلا ينبغي تكفيره. 

قال ابن الهمام9: لمّا ثبت عن أبي حنيفة والشافعي عدم التّكفير فما ذكره 
في كتب الفتاوى من إكفار أهل البدع كمنكر الرژية والمعراج» والشفاعة» والكرام 
الكاتبين» وعذاب القبر» والقائل بخلق القرآن» وتفويض الأفعال للحيوان» وغير ذلك» 
محمله أنَّ ذلك المُعتقّد نفسه کف وصاحبه قائل به» ولكن لا نكمّر بناء على استفراغ 
وسعه مجتهدًا في طلب الحق. 

أقول: فيه نظرء والأؤجه أن ذلك للاكتفاء بما يقتحمه من الإيمان الاجمالي؛ وما 
ذكروا من أله لا يجوز الاقتداء بهم محمول على عدم الحل» وهو لا ينافي الصحةء 0 


.21/1 )1( 

)2( انقلب الاسم علی الكارس والصوا ان اسمه: زاهر بن آحمد السرخسي 
(3) أسند هذه الحكاية ابن عساکر في کتابه تبيين کذب المفتري: 304 - 305. 
(4) نقله ابن نجیم في البحر الرائق: 5/ 134. 

(5) انظر: فتح القدير: 1/ 351. 


خطورة التكفير 1 اد 


وننصیص وؤساء الا نمه: 

وقد نقل ابن المُنذر إجماع الفقهاء على عدم التّکفی [و] في المحیط: بعض 
المقهاء لا یکفر أحدًا من أهل البدع وبعضهم یکفر من خالف ببدعته دلیلا قطعيًا. 

قال ابن الهماه!!): والتقل الأوّل أثبت» وابن المنذر أعرف بالتقل نعم يقع في 
كلام أهل المذاهب تكفير كثير» ولكن ليس في كلام الفقهاء الذين هم المجتهدون. 
بل من غيرهم» ولا عبرة بغير الفقهاء. انتهى كلامه. 

قلت: والقدوة للفقهاء في هذا علي بن أبي طالب تن 


(1) في فتح القدير: 6/ 100. 
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الجکمه لاله الجییه يذ و ریز 


کے اک و سے مه 4 


[اجتناب موارد الکفر ] 


[وَاليَأْسُ مِنَ الله تَعَالَى كُفْرٌ] لقوله تعالی: و لا یا من رو لا رما 0 وت که 


[يوسف: 87]. 

وَالأَمْنُ مق الله كُفْرٌ] ولقوله تعالى 0: لیام مک رانا الوم لحرو 4 
[الأعراف: 99]) والأنيياء هملسم لیسوا بآمنین؛ بل أكثر خوفا من غيرهم» وان كانوا 
مأمونين. 

فان قيل: قد ورد في الحديث: «إنَّ الكَائِرٌ: الراك بل لاش ین رَوْ الى 
هه ی وَالأَمْنُ ین [/ 136] کر اللو؛ آخرجه البرّار# عن آبي الطفیل» 
والدّارقطني © عن ابن مسعود. فعطفهما على الإشراك المحمول على الكفر ظاهر 
في أنَّهما غيره» ولذلك ذهبت الشَّافعيّة إلى أنَّهما كبيرة لا كفرٌ. 

تكد لعل المراد منه أن من استعظم ذنوبه فاستبعد العفو عنها استبعادّا یدخحل 
في حدٌ البأس» أو غلب عليه من الرّجاء ما دخل به في حد الأمن» والا فاليأس باٍنکار 
nl CC‏ 
الخلاف. لأنّه رد لصريح القرآن. 

[وَتَضْدِيْقَ الكَاهِنِ] وهو الذي يخبر عن بعض المُضمرات فيصيب بعضًا 
ويخطئ أبعاضًاء ويزعم أن الجن يخبره بذلك» وهو مما أبطله الإسلام وحرّمه ونهى 


)1( حدث خطأ طباعي في الآية في الأصلء فت م اصلاحه. 

(2) عزاه له الهيشمي في کشف الاستار: (106) من حدیث ابن عبّاس. 

(3) عزاه ابن قاسم العبادي فى الایات البیّات: 353/3 للدّارقطنی وقال: لکن صوّب 
وقفه على ابن مسعود. وهو عند الطبّري في تفسیره جامع البیان: (9191) موقوقا على 
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عن الوقوف علیه والاصغاء إليه» لغلبة الکذب فيهم» وفرط فریتهم. 

[بمَا يُخبرٌ ره 2 عَن العیْب] الذي لم يقم عليه دلیل. ولا اطلع عليه مخلوق. فان 
الغيب ومو الشفی الذي لا يناله المشاهدة ولا يقتضيه البداهة ضربان: 

اب شوب ماه ایض ول کسب علو اناا ووو لالم عي ييه ونا 
ع بقوله تعالی : * چ رنه ماع لیب لابعلمها زلاهو 6 [الانمام 59 

2- وضرب نصب عليه دلیلا كالصّانع وصماته. واليوم الآخر وأحواله وهو 
المعني بقوله: “9 نیون ی # [البقرة: 3]. 

[کفر ] لقوله تعالی: لوقل لعا من لسوت والارض یب امه [المل: 65] 
وقوله تعالى: وع َمُیّب قلا بظهر عل عَبيهء اعدا [الجن -: 26(« وقوله الآ : من 
اتی كَامِنَا مَصَدَكَهُ بمَا د ل أذ ی ار في دبرا فق مما َل عَلَى ده 
أخرجه أبو داود! وقوله السا :من ی عرّافا سل عن شیء قَصَدَدَه هم بل له 
ارك وم أخرجه مسلو!2). 

ولعل التّكفير مخصوص بما كان فيه رذ ما اعتبر في الإيمان على محاذاة ما قال 
الشيخ أبو المنصّور الماتر يدي ES ٠‏ 70 ل بأن على الإطلاق ا 
فعل ما فيه هلاك إنسان» أو مرضه. أو تفريق بينه وبين امرأته یقتل لكونه ساعيًا في 
الأرض بالفساد. هذا كلامه. 

والحديث ورد تغليظًا ومبالغة في النْهي عن اتباعه والإصغاء إلى كلامه. أو 
المراد كفران التّعمة» فإ طلب الأدنى مع التّمكن من الأعلى دليل عليه كيف فا 


(1) فى السّنن: (3899). 

)2( فی السحیم: (5821). وفیه: آربعین ا ما هو مذکور. 

(3) نقله أبو البرکات النَّسفي في الاعتماد في الاعتقاد: 204 والملا علي القاري في شرحه 
على الفقه الأكبر: 249. 


الجكمة البَالِعَةٌالجَييَه يذ جى لم 2 


قد حکم التبي وال بکون البعض منه قا فاته لما شئل عنهم قال: «ليسوا بشيء» 
قالوا: یا رسول ا نمم ,يعدتو اانا بای فیکون سا فقال رسول اله ی 
«تِلْكَ الكَلِمَةٌ من [/ 7 الح بسا الج یقفا( في أَذْنٍ وله طون يدها 
مائة كَذْيَة). أخرجه البخاري(2), ومسل وفي و[ بل الحَبَرٌ هذه السَّمَاءَ 
نی تتَخْطّفُ الجن السَمْعَ تَيَقذِفُوْنَ ای آلیانهم وَيَرْمُوْنَ قَمَا جَاؤُوا به عَلَى وَجْهِه 
هو عق. وَلَكِتَهُمْ یفن یرون أخرجه مسلم#» والرمذي"*» وفي رواية©): 
سل لت اة الي شيعت ي الصاو أخرجه البخاريی*»والرمني 9 


وقال السيخ آبو المنصور: لیس فى الاية ما یدل على تکذیب المنجمة 
المعاني والاعلام ما یستنبط منها الأشياء ويّدرك بها الأحكام. 


)1( عند البخاري: فد ها 

(2) في الصحبح: (5763). 

(3) في الصَحیح: (5817) کتاب السّلام. 

(4) في الصَحیح: (5819). 

)6( هذه الرّواية تكرّرت في الأصل مرّتین» وقد نسبها المرجاني في المرّة الاولی إلى مسلم 
والتّرمذي» ويظهر أنّها تكرّرت بسبب خطأ مطبعي» وإِلّا لا فائدة من تكرارها ناهيك أنّها 

(8) في الصحيح: (4784). كتاب التفسير. 

(9) في السنن: (3223) مختصرًا. 

(10) نقله عنه النسفي في مدارك التّنزیل: 3/ 554. وهو بنحوه في تفسير تأويلات أهل السنة 
للماتريدي: 3/ 453. 
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وقال الشيخ آبو البرکات اللسفي: المنجّم الذي يخبر بوقت الفیث والموت؛ 
فإنّه يقول بالقیاس والنظر في الطّالع» وما يدرك بالدّلیل لا یکون غيبًا. 

وقال الإمام حجّة الإسلام في كتاب منقذ ال : علم هيئة العالع ليس یتعلق 
منه شيء بالأمور الدينية نفيًا وإثباتاء بل هي أمور برهانيّة لا سبيل إلى مجاحدتها بعد 
كيجا هم شيا .. وقد عظم جناية من ظنَ أن الإسلام يُنْصَر بإنكار هذه العلوم؛ 
فأنكر جميعها وادعى جهلهم فيها حتی أنكر قولهم في الکسوف والخسوف.. .. فزعم 
آن ما قالوه على خلاف الشرع» وليس في شرع تعرض لهذه العلوم بالّفی والإثبات. 
ولا في هذه الأمور تعرض للأمور الدينيّة. 

وقال في كتاب التهافت©: ليس من ضرورة تصديق الأنبياء منازعتهم فيها 
كقولهم أنّ كسوف القمر بتوسط الأرض بينه وبين ا كمه 
محيطة بها من الجوانب» وان كسوف الشّمس وقوف جرم القمر 0 ٠‏ الط TE‏ 
الشّمس عند اجتماعهما في العقدتين على دقيقة واحدة. 


ومن ظنّ آن المناظرة فيه من این فقد جنى على این وضمّف أمره. فان هذه 
الأمور يقوم عليها براهين هندسية» لا تبقى معها ريبة فمن يطلع عليهاء ویتحقق أدلتهاء 
إذا قيل له: :إن هذا على خلاف الشرع لم يشترب فيه ما یستریب في السرع» وضرر 
من بنصره بإنكارها أكثر من ضرر من يطعن فيهء وليس في الشرع ما يناقضهاء ولو كان 
لكان تأويله أهون من مكابرة أمور قطعيّة» فكم من ظواهر ل القطعيّة التي 
لا تنتهي في الطهوو إلى هذا البجده وأعظم ما یفرح به الملحدة نْ يقال: [/ 138] إن 
هذا n‏ 


آقول: بل ریما يشير القرآن إلى صحتها صستها» وقد فسّره مهرة آهل التفسير وحذّاقهم 


)1 في مدارك التنزیل: 2 723. 

(2) في المنقذ من الصلال: 64. و 66. وقد تصرّف المرجاني في نقل النّص. 

(3) لم أقف على هذا النص في تهافت الفلاسفة لکن انظر صفحة: 206 - 211 من الکتاب 
ال و 


الحكمة البَالَِهٌالجيعة يذ يى له فة 


ع 


على مذاقهاء والأحاديث في الباب والآثار المنقولة عن الأصحاب بين صحيح وحسن 
وضعيف ليس فيها ما يدل على نفيها. 

[وَالمَعْدُومُ لیس بشي:] لقوله تعالی: وقد خلفتاک من بل ول دک سا 4 مریم 
9] والحکم ضروري من جهة العقل» لم ینازع فيه إلا طائفة من المعتزلة وقالوا: إن 
المعدوم الممکن ثابت في الخارج مع عرائه عن الوجود. 


و 
OS‏ 


مه ا لش إل 
۱( 


ل 
[الدعاء بخير للأموات] 


[وَفِي دُعَاءِ الأَحياءِ لام وَاتٍ] بالمغفرة والعفو عن الخطيئة» ونيل المثوبة» ورفع 
ار 
عَنْهُمْ] 2 الأموات. 
تفع لَهُمْ] للأموات عندناء وعند أحمد والجمهورء خلافا لمالك والشافعي ومن 
تابعهما في وصول ثواب العبادات البدنيّة كالصّلاة والثّلاوة» وللمعتزلة في العبادات 
كلّهاء وتضمّن القرآن الأمر بالذعاء للوالدين من قوله تعالى: #وقل رب ايها 
ک ان صفیرا 4 [الاسراه: 24]» والاخبار باستغفار الملائكة للمومنین بقوله تعالی: 
والمکیکه سحو مد رهم ويسْتَعْفْرو لمن في الْأرضٍ € [الشورى: 5]» وقوله 
تعالی : عفر زیت تابو واتبعوا سیک وقهم عاب بم > [غافر: ۰۲7 وفو له 
وقهم السات 4 [غافر: 9]» وقوله تعالى: #رتا آعْفِرَكَاَو لين سر 
ِاَلايمن # [الحشر: 10] . 
وروي بن رجلا سأل النبي َي فقال كان لي أبوان آبرزهما حال حياتهما فکیف 
لي ببرهما بعد ردي فقال عْسَام: إن من البرّ بَعْدَ المَوْتِ أن تصَلی لهما مَعَ 
صلاتك» وا ن تصوع لهما م مَعٌ صِيَامِك) آخر جه الا قطنی(). 
وقال ۳ ١مَنْ‏ مَرّ عَلَى المَقَابر ور أ: ذهو اد € [الإخلاص: 1] 
و ا للأمْوَاتِ عطي ٠‏ مِنَ الأجر د بِعَدَدٍ د الأَمْوَات) آخرجه 


2 م 6 


إخدى عَشْرَةَ مر 


الدارقطنى (. 


9 


و 
۳ 
۵ 


(1) عزاه ابن الهُمام في فتح القدیر: 3/ 133 للدّارقطني. 
(2) عزاه له ابن الهمام في فتح القدیر: 3/ 133 قلت: والحدیث أخرجه الحافظ الحسن = 


الجكمة البالعه الجنیة غ نى العم وير 


وقال 0 : قروا عَلَى مَوْنَاكُمْ پس) أخر جه داود " 

وعن سعد بن عبادة نة أنّه قال: يا رسول الله إن أ سعد ماقت ناه 
الصدقة أفضل ؟ قال: «المَاء» فحفر أ وقال: هذه لام سعد. أخر جه أبو داو و( 
والنسائيی(3. 


وقال عام : إا مات الانسان قطع عَمَلّهُ | الا من کل ا جَاريَة 


آز یلم ع بأو َل صالح و له . آخرجه مسلمل ۳۱ داوداگ والترمزی) 
الان 7 


وقیل: يا رسول الله ل إن نتصدّق عن موتاناء ونحج عنهم» وندعوا لهم. » فهل يصل 
ذلك إليهم؟ قال: ١نَعَمْ‏ إِنَهُلَيَصِلُ | هم وه رون به كَمَا یفرح أَحَدَّكُمْ بالطّبق 
إِذا أَهْدِي إِلَيّْه؛. أخرجه أبو حفص العكبري!". 

وقد استفاض عنه[/ 139] ی ما روي عنه بِعلة طرق وانتشر مخ ga‏ 
یتواتر القدر المشترك منه من أنه هة ضحی بکبشین آحدهما عن نفسه والاخر عن 
أرق في الصحيحين ^ ا ی 


= الخلال في جزئه: فضائل الإخلاص وما لقارتها: رو سن ا ا عا نج 
آيي طالب مرفوعا من طريق أهل البيت يڪت 

(1) في السَنن: (3112). 

(2) في السْنن: (1678) کتاب الرّكاة. 

(3) في السّنن: 4/ 112. رقم: (6491 6492). 

(4) في الصَحیح: (4223). 

(5) في السّنن: (2872). 

(6) في السّنن: (1376). 

(7) افق الان 6 232. رقم: (2760). 

(8) عزاه له ابن الهمام في فتح القدير: 3/ 133. دار الكتب العلمية. 

(9) البخاري في الصّحيح: (5555. 5562)» ومسلم في الصحیح: (5091). 
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وسنن ابن ٠‏ ماحه! ''» ومسانيد أحمد) وابن آبي شیبة " وابن راهوی “).وأبي بعل 
والبزار 6٩‏ ومعجم الطّبرا: ني وحلية آبي نعیم( ومستدرك الحاکم(؟» وغيرهاء 
وهو قطعی في حصول الانتفاع بعمل غيره فیتم يتم المراد. 

فان قیل قوله تعالی: «لیللاشن إِلَاماسَكئ 4 [النجم: 39] وان كان مسوقّا لبيان 
ما في صحف إبراهيم وموسی» فحیث لم يتعقبه بإنكار كان شريعة لنا على ما خرف 
في محلّه» وهو رول علی ا لا یتفع الانسان إلا بما یی ولا قنك أن سعي غیره 

قلنا: بل اّما یدل على أنّه لا يملك غير سعيه» وهولا ينافي الانتفاع بسعي غيره. 
أجاف اا ى :بان نفعه لما كان مبتنيًا على إيمانه وصالح آعماله كان 
کته سعي نفسه» لكونه تابعًا له وقائما بقيامه» ولا الاوي له بحکم لسع الاب 
عنه» والوكيل القائم مقامه ولئن سَلّم فالذي سبق من الأدلة المتواترة معنى يُوجب 
نسخه آو تتخصیصه فلیکن المراد مه ما یکون على سيل الا مات 


(1) في السُنن: (3122). 

(2) في المسند: (25358). 

(3) عزاه له ابن الهمام في فتح القدیر: 3/ 132 وهو من حدیث جابر. 

(4) عزاه له البدر العيني في البناية شرح الهداية: 12/ 40. وهو من حدیث آبي رافع. دار 
الکتب العلمية. 

(5( في المسند: (3118). وله طرق آخری عنه. 

(6) في المسند المسمّی بالبحر الرّخار: (2344). 

(7) في المعجم الاوسط: (1891). وله عنده طرق آخری. 

(8) في عزاه له البدر العيني في البناية شرح الهدایة: 12/ 40 من حديث أبي هريرة. 

(9) في المستدر: (7621). 

(10) 4/ 428. بتصرّف من قبل المرجاني. 


الجكمّة البالعه الجسته ف نكن ل که 


[إجابة الذعوات] 


وَالَهُ تَعَالَى يُجِيِبٌ ب الدّعَوَاتٍ] لقوله تعالی: نون اتیب نت لب [غافر : 60] 
وقوله عَیهاسلم: این اب لأحَدِكُمْ ما لم نجل َدُوْل: وت رت فلم تخت 
آحرجه الماع إل 


م > مر و 


وقوله عَباسَله : ولا یرال يش 
يَسْتَعْجل) آخرجه مسلم. 


وقال" «ما من روج يعوا | الله بدْعَاءٍ الا ام كت 
رقف و 


وا آن رل وا آن یکره نویه بر ما اه ما لم ينع ام أو وید 
رح آو يَسْتَعْجل) آخرجه ارقف اال غير ذلك من الا حادیث والاثار» وما تواتر 
من جكا راك زا این لكن مهو ی أن دعا او لا ا له 
#ومادع> توأ گنفت الا نی له [غافر: 50] وجماعة علی أنه یستجاب کما قال 
سا ا # [الأعراف: 15]. 


[وَيَقَضِي الحَاجَاتٍ] لقوله تعالى: قل الس نا ومن ک یگرب [الأنعام: 
64[. 


ب لب ما لم بذع پٺ او قَطِيْعَةٍ رَحِمِء ما لم 


اما أن ن له ل لَهُ في لديا 


ص 


(1) البخاري في الصحیح: (6349). ومسلمء الصّحيح: (6934)ء أبو داود» السّنن: 
(1479). الترمذي» السّنن: (3387). ابن ماجه السّنن: (3853). 


(2) في الصّحيح: (6936). 
(3) في السنن: (36049. 


اشاطاشاعة ا اس لك 
2 
١‏ 


[أشراط الشّاعة] 


دوم َخبَرَ بو الت يالل من أَشْرَاطٍ السّاعَة] أي e‏ الاح : 

نا آن وم حتی توا با عشر آيَاتِ: لذخان, ولد ال وال طفع نس 
- و 4 

من مَعْرِبِهَاء وَنْرْوْلَ عِيسَى ابن مرب یجوم جر تلا خنوف: حَسْفٌ 
بالعشرق. وف بالعفرب [/ 140] وَحَسْفبجَرْرَةِ مرب وآجر َلك از خر 
من الِيَمَنِ َطرد د التاس إِلَى مَخشرهم». أخرجه مسلما ل وأبو داو دا ی والترمذی(. 

امن خروج الدّجَالِ] من أبنية المبالغة. سمي به لفرط کذبه» وكثر يه 
ولسياحته في الأرض بالمسيحء فيظهر في آخر الما بدعرى وی ويضل خان 
كثيرٌاء قال علَِاسَلم: «ما ی حلق ادم إلى تامالاع فر ما بر مِنَ الدَجَالٍ؛ أخرجه 
3 ومسلم؟ 50 «ما ین تبث الا آندر اه ال رَ الکَذات. 1 17 أ 
ول رکم یس باغو متب ين ع ك ف ره آخرجه البخاری! ومسل(؛ 
وآبو داودلقل والترمذی(؟ إلى غير ذلك من الاحادیث الصّحيحة الإسناد الكثيرة 
الطرزق الكارحة عن وا 


(1) في الصّحيح: (7286) كتاب الفتن وأشراط السّاعة. 
(2) في السّنن: (2183). 

(3) في السّنن: (4311). 

(4) في المسند: (15833). 

(5) في الصّحيح: (7395). 

(6) في الصّحيح: (7127). 

(7) في الصّحيح: (7363). 

)8( فى آلسنن: (4316). 

(9) في السنن: (2245). 


الحكمة البَالِحَهٌالجَنية يذ بت له 


وفيها: أنّه sag‏ ويمشي من حلّة بين الشّام والعراق» ويطوف 
شرقا وغربًاء ويدخل کل بلدة وقرية في معمورة الأرض غير مكة والمدینةه ويمكث 
في الأرض أربعين يومًاء يوم كسََة» ويوم کشهر ويوم کجمعت وسائر أيامه كهذه 
الأيام» فينزل عيسى عیام عند المنارة البيضاء شرقي دمشق بالبيت المقدس» فيقتله 
EE‏ 


ودب الأزض] وهي الجسّاست رُوي أن طولها ستون ذراعًاء ولها قوائم وزعب 
وريش وجناحان. لا يفوتها هارب» ولا يدركها طالب» تخرج من أعظم المساجد 
فیسوة وجهههوقي وجه المومن قبیقی وجهه» تخب المومن هن لبا بار 
عن کفرانه؛ وتتکلم بالعریّة» وتقول: ألا لعنة الله على الظالمین» كما قال الله تعالی؛ 
ينارق مت رتاک میلس فکمه رن قاس کا ریا منرت 4 
[التّمل: 82]. 

وذکر المصنف له في التّیسیر مرویّا: أن لها ثلاث خروجات تخرج أوَّلَا 
من أقصى الیمن» فیفشو ذکرها في أهل البوادي ولا یدخل ذکرها مكّة ثم تكسن 

- ۳ 11 2 م 7 ۳ 

دهرًا طويلاء نّم تخرج بالبادية فیفشو ذكرها في مكة» تم تتكمّن دهرًا طويلاء فبينا 
الناس في أعظم المساجد حرمة» وأكرمها عند الله فما يهولهم إلا خروجها من بين 
الركن الأسود حذاء دار بني مخزوم عن يمين الخارج من المسجد. فیتفرّق الناس قوم 
بهربون» وقوم يبقون للنظارة. 


E gra A EL SEC 
مأجوج من الجيل والذیلم وروي مرفوعًا : ِن عِيْسَى الل یذ 1/ 141] الدّجَالَ‎ 


باب لد یله له بيه مذ سه لل نك نح عن جزهوم. وَيُحَدَنّهُم 


رجاهم في ال ET‏ له تَعَالَى ی عِنسَى آن قَدْ آحرجت 
عبادا لي لا يدان لاحي بقتالهم فَحَرٌ ر عبّادي إلى الطَوْرِء وَيَبْعَتُ الله تَعَالَى يا ار 


زر وه ۳ 


a وَمَأْجْوْجَ‎ 


أشراط الشاعة € 479 
۱ 


ر و و 3 


وَهُمْ من کل حَدَب ییون أخرجه مسل . 
۳ نز ۳ ىل ور ےہ سك ۹ ل م7 
ورول عِيْسَى عءال] كما قال النبي عبلتل: «وَالَْذِي فيي بیده ليُوشِكَنَ 
أن نز فيكم | ای إن تزيم کم ذل تخیر صلب وف اجنین وضع الجزية. 
يفيض الال حَتَى لد یله ل ختی تکون السحدة ة الواحدة خيرًا من * ادا وما 
فیها» ثُمّ قال آبو هريرة: فاق رأوا إن شتتم: « وان تن آهلالککب لا مک بل مور 4 
مه خر 4 و 2 - 
0 شام : «لا ا مِنْ متي یال على الق طرف 
فك ۳۹ ا ور ی له ۹ ۳ ۳۹ > م کف 
على بض ترا تَكْرمَة الل لله هذه ال . آخرجه مسلم. 
وقال عَلَتواسَكه: «کیّف ت إِذا زل ابن مریم و رمامکم ینکم» آخرجه ملا 
والبخاری6) 
وقال: ١يَطْلّبُ‏ عِيْسَى الدّجَالَ هلک نم یکت في الأزض سَبْعَ سیین». آخرجه 
ل 0 
وقال: «وَيهْلِكَ الله في را من لها لا لنم نم یمن ی | لأرْض أَرْبَِيْنَ 
سَنَةَا أخرجه أبو داود(8) 


(1) في الصّحيح: (7373). ضمن حديث طويل عن الدّجال. 
(2) في الصّحيح: (3449). كتاب بدء الخلق. 

(3) في الصّحيح: (389. 390). كتاب الإيمان. 

(4) في الصّحيح: (395). كتاب الإيمان. 

(5) في الصّحيح: (392). 

(6) في الصّحيح: (3450). 

(7) في الصّحيح: (7381). كتاب الفتن. 

(8) في السّنن: (4324). 


الیکمه البَالعَهٌالجَييه يذ بلج 


سم اويا سے هن 4 


وروي: «فيَرَوج ویو وین نما وار نا لم مت یفن مَعِيَّ ني 
قبري». 
لوط الَمُسٍ من مغرب بها] قال عبامَکه: «ثَلَاتْ ل خر جن لا م تفا 
انا لم تکن آمتث من بل آز تبث في | نها حيرا لع الشّمْسٍ ین عغربهاه 
وَالدَّجَالُ: وَدَابَة الأزض". أخرجه مسلم' 2 والترمذي). كما قال الله تعالی: یوم 
ی بعش این ریک © [الأنعام: 158] الآية. 


نيو قد ]قارف اكات احج لوو لعي a E‏ 


(1) أخرجه ابن الجوزي في وفاء الوفا: (1530)» ورواه أيضًا في المنتظم: 2/ 39. 
(2) في الصحیح: (398). كتاب الإيمان. 
(3) في السنن: (3072). 


نزول سیّدنا عيسى ا 481 
ASR‏ 


[نزول سيّدنا عيسى تیَباتَاح] 


اعلم أن رأي الجمهور في ترتيب هذه الآيات: خروج الخال شم نزول 
عیسی عیالعلم ثم خروج يأجوج ومأجوج نم طلوع الجر انز تأ خر 
الطّلوع قن زول عیسی السام فان زمانه زمان تعبد وصلاح» فان یکون الدعوة 
زاح وال کیلش از اه وا هقیتع إلى الال قاذ يقل كله 
وبعد الطروع لا یقبل یمان الکافر. 

وقد مر في الأحاديث السّابقة أن نزول عیسی كيال عقیب خروج الدّجال» 
وعقيبه خروج يأجوج ومأجوج» [/ 142] وما زوي عن عبد الله بن عمرو بن العاص 
سمعت رسول الله يي يقول: رل لیات رجا طلغ الشّمْس ین فرب 
وَخُْوّوْجٌ الدَّابَةا آخرجه مسلم( والترمذي(. 

فلعل المراد منه أنه آول علامات وجودهاء وآمارات حصولها؛ وهو لا ينافي 
تلم خروج ال جال وغیره عليه من علامات قربها هذاء إلا أن لمصتّف قّم ما صدّر 
بالخروج وآخر التزول ميلا إلى التأليف والصّبطء وسكت عن ظهور المهدي» وهو 
أيضًا من العلامات. لأنّه لم يقصد الاستقصاء وَلأن الحادیث الواردة فیه لیست 
تقاوم غيرها في المتانة» ولا تدل على أنه في غاية قرب السّاعةء ولاتّه ليس في أمره 
كثير غرابة كما هي في غيره؛ بل ربّما تحمل على المهدي العبّاسي على ما ورد: 
«المَمْدِيٌ مِنْ وَلَدِ لاس عَمّي) أخرجه الدّارقطني(» ورُوي: 0 


(1) في الصحیح: (7383). 

(2) في الشّنن: (2183). 

(3) في الجزء الثاني من الأفراد: (26). وقال: غريب من حديث قتادة عن سعيد بن المسيب 
عن عثمان بن عفان وهو غريب من حديث سليمان التَّيمي عن قتادة» تفرد به محمّد بن 
الوليد مولى بني هاشم بهذا الاسناه ولم نكتبه إلا عن شيخنا أبي إسحاق. 
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5 الحكمة ابیت لجيج بذ ابيز 


لا مهي اا ابن مریم( وإِن كان ضعيمًا. 
رع تضاح رار يدها روي عت لق اا و ی 


العرت رَجُلٌَ من اَهَل بني ي بواطی اه اشوي». أخرجه أبو داوداگ والترمذي!* 


ا او أ بيه اشم آبي». 


وعنه علتکا: «المَهُدِي مني» أَجْلَى الجَبْهَة اتی لاف يبنذ لاضن تلا 
صر ل سر سر © و ٠‏ و 
وعَْ لا كما فلقث لا جر فك جع ین ». أخرجه أبو داو وا والحاکمگ 


وعنه: بحي لي ال یل تا مهد أغطِني َغطتي؟ يئي لَه في کو 
استطاع 7 یَحمله. أخرجه ارم 


وفي آخری لأبي داود 


سم 


وعنه لالام : انحن ستة rE‏ عد المُطَلِبِء سَادَةٌ هل الحَنة: آنا تاه وحم 
وَعَليٌ وَجَعْفَرٌ وَالحَسَنٌ وَالحْسَيْنْ). أخرجه ماجه» وأبو نعي( . 
وأظهر ما يدل على المُدَّعى قوله لام «المَهُدِي مِنْ عنرتي من أو لاد فَاظِمَة. 


(1) أخرجه ابن ماجه: (4039). 

(2) في السنن: (4281). 

(3) في السنن: (2230). 

(4) نفس الرواية السابقة. 

(5) في السنن: (4284). 

(6) في المستدرك: (8713). 

(7) في ا (2232). وقال: هذا حديث حسن. 
(8) في السّنن: (4087). بدون كلمة سنّة. 

(9) في معرفة الصّحابة: (1836). بلفظه. 

(10) في السنن: (4283). 


سس ی ا 
0۳ 


وور : هي رَجل من وَلٍي وه آون عَرَبِي؛ وجسمه جسم | م إِسْرَائِيلي عَلَى 


حدو الأَئِمَنِ کال کا کته گو گب دزی .١‏ أخرجه أبو نعيم" والروياني! ا 


وقوله يالام : «المَهْدِيٌ رجْلْ من ولي وَجْهُهُ کالوک الدڙي.. آخر جه 
الرّوياني 7 وصحّحه ابن العربی. 


وقوله عم لفاطمة اي بعتي بالق هما -يَعْني الحَسَنَ والحسَین - 
هی ا ا يا وأبونعيم(. 
وقوله عََباسَام: ( لاح حير في عَيْشٍ الحیاة بَعْدَ المَهْدِىً. أخرجه اوا 


وقوله عیاتکن: «مِنًا المَهْدِيّ الّذِي بُصَلَّ عِبْسَى ابن مریم خَلْقَهُه. أخرجه 
وعن علي کته أنّه نظر إلى ابنه [/ 143] الحسن فقال: إن ابني هذا سيّد كما 


(1) في السّئن: (4086). 

(2) في المستدرك: (8715). 

(3) عزاه له العجلوني في كشف الخفا: (2661). 

(4) نفس المصدر السابق. 

(5) عزاه له السيوطي في الجامم الصَّغير: (9245). وقد رواه ابن الجوزي في العلل المتناهیه: 
(1439). 

(6) في المعجم الکبیر: 13 57. رقم: (۰)2675 والمعجم الصغیر: 37/1. ضمن حدیث 
طویل. 

(7) عزاه له السيوطي في کتابه العرف الوردي: (87). 

(8( آخر جه في کتابه: صفة المهديء عزاه له المقدسي في كتابه: عقد الذرر في أخبار المنتظر: 
122 

(9) عزاه له السيوطي في العرف الوردي: (64). وهو عند نعیم بن حمّاد في الفتن: (1103). 


الجكمة لاله اجه يذ نى الان 


سمّاه التب يك وسيخرجُ رجل من ضُلبه يُسمّى باشم نبيكم يُشبهه في الخُلّق ولا 
يشبهه في الخلق. أخرجه آبو داود(). 

وعن ابن عمر وْعَه: يخرحٌ رجل منْ ولد الحسن من یل المشْرقِء ولو 
استقبل له الجبال لهدمّها؛ واتخذ فیها طرقا. أخرجه تعیم بن حمّاد2. 

.ينغي أن یکون قبل خروج الذّجال كما شعربه حديث مسلم فيما سبق» ولا 
لظاهر من الأمير حين فتح قسطنطينية هو المهدي, وقال عَاسَه بعده: «مَإدَا جاو 
لش خر - يعني بلس ین شم بلقت وَمُسَوُونَ الصَفُوْفَ إذأَقَبْمَتِ 
لصَلات یرل سی ابن مریم اه أخرجه مسلم”". 

00 :تكن بيلك اند أن آو ما والمَهدی وا والمییح 1< خرها» آحر جه 
زین “1 ل ذکرأّ لداّةتلات خروجات یام المهدي 3 ام عیسی» شم بعد طلوع 
الشمس من مغربها. 


(1) في السْنن: (4289). 

(2) في کتابه الفتن: (1095). بلفظه إلا أنه قال من ولد الحسین بدل الحسن. 

(3) في الصّحيح: (7278). 

(4) أي العبدري» عزاه له اّريزي في مشكاة المصابیح: (6287). وقد أخرجه ابن المغازلي 
في مناقب علی: (448) وابن عساکر في تاريخ دمشق: 5/ 395. 


ل 
الشروط الواجب توافرها في المجتهد 6 485 


ل 
[الشروط الواجب توافرها في المجنهد] 


[والمُختهد] الاجتهاد لغة: بذل المجهود لنيل المقصود. 

وشریعة: بذل الفقیه طاقته لتحصيل الظن بحکم شرعي. 

وآثره: غلبة الظّن به مع احتمال نقیضه. 

وشرطه: شدة الفهم بالطبم والعلم بالکتاب والسَْة متنا وسنداه ویمعانبهما 
لغة وشريعة. وبأقسامهما دلالة وإفادة» وخطابات العرب وعاداتهم في الاستعمال. 
ومناهجهم في ضرب الأمثال» وبمواقع الإجماع وأقوال الصّحابة» ووجوه القياس 
والمعاني المؤثرة في الأحكام, فمن أتقن هذه الجملة فهو أهل للاجتهاد. فيجب عليه 
أن یعمل باجتهاده» ولا یجوز له تقلید غیره. 

فلا یتصور الاجتهاد في القطعيّات کالاعتقادیّات وبعضص العملات» وح التي 
بتت بنصٌ الکتاب أو لسن أو الاجماع ما علم أو اشتهر بل الواجب والفرض اللازم 
الاعتصام بحبل الله المتین» والقرآن المبين» واعتقاد أنّه تعالی متصف بکل ما وصف 
به نفسه في کتابه أو سنة رسوله» كما وصفه على المعنی الذي أراده؛ وأن له الأسماء 
الحسنى. ولیس کمثله شيء مع غاية التعظيم والتقديس في الإثبات والتفيء > وترك 
الجدال» والالتفات إلى القيل والقال وإلا فيصير في معرض الخزي الوبال. فا غير 
مأمورين به» ولذلك لم يكن المخطيء فيها معذورًاء بل عاصيا موزورا. 

نم العمل بالمتفق عليه وما أقبل الأمّة كلهم إليهء اما في ما اختلفوا فيه فالواجب 
على کل أحد اتباع الأدلة الظاهرت والاجتهاد في طلب الصّواب على قدر طاقته من 
الاجتهاد المطلق [/ 144] أو في المذهب» ومهما عجز عنه وعن تمييز المشروع به 
عن غيره فقد اضطر إلى التقليد حذرًا عن التعطیل» فالواجب عليه حينئذ النظر في أن 
أي الائمّة ئمّة أفضل في رأيه. وصوابه أغلب عنده على خطئه» فيستفتيه ويعمل بقوله. 
ولکنه أمر ضر وري لا يُصار إليه إلا عند الحاجة ويتقدّر بقدرها. 


وبالجملة: التّديّن أمرّ واجبء والتّعبدٌ حم لازب. لأن الإنسان لم يخلق عبثاء 


E‏ ااا اه 5 به f‏ ام 
486 € الجكمة لاله اليه رف نك الها 


ولم يترك سدى» ولابد أن یکون العمل راجحًا على تركه ليتحقّق امتثال ماء ولا يكون 
لجيه بابي ون عي واي # اموا مآ 
رک کنر یک ولا يعوا ین دون راء که [الاعراف: 3 والعاجز عنه يرجحه بقول 
الأفقه لأذرع ليق به في علمه وعمل لقوله تعالی: سلوا أهل ال کر نکر لا 
امون 9 بانب وآلزیر ‏ [التحل: 3 44] وهذا معنى ما يقال دليل المقلّد ليس 
إلا قول المجتهده مهب في الأصول حي لا محالةء وفي الفروع صواب يحتمل 
غيره» ومذهب المخالف بالعكس» ولكن منع العوام عن تقليد غير الأربعة من الأئمّة 
لانضباط ا واشتهار منافبهم وكثرة أتباعهم. والذاب عن أقوالهم مع ما فيها 

من الجمع والتهذيب. والتسبير والّبويب دون غیرهم» وعن الانتقال من مذهب إلى 
آخر مخافة اضطرابهم وانخلال عقيدتهم. 

[قذ يُحْطِى] بالتظر إلى الحکم. 

فد يُصِيْبُ] لأن الأدلّة الشّرعية كاشفة عن الأحكام الثّابتة في قضاء الله 
تعالى وقدره السّابق» فالمجتهد مهما أجرى الدّليل على وجهه. وأدرك الأمر على 
ما هو في نفسه» فهو مصيب» والا فمخطئ خلافا للمعتزلة والأشاعرة: وهو مختار 
المزني والغزالي وأبي بكر الباقلاني وعامّة ال ات والدّليل على هذا الأحاديث 
والآثار الدالّة على تردّد الاجتهاد , بين الصواب والخطاً المتواترة المعنی فقد صح 
عنه اكام أنَّه قال: «إِنْ ا ون آطاأت قَلَكَ ۰ جر وال۵6 
وفي رواية: «إِنْ عبت کت عفر حََكَاتء وان أت تلك حه 


و مج و 


وعن عمر هه استحضر أمرأة فاجهضت ما في بطنهاه فقال 
عبد ال حمن بن عوف وعثمان بن عفان رَعَليدعَنْها: نما نت موَدب لا نری عليك 


(1) «إذا حکم الحاكم فاجتهد فأصاب فله آجران وإذا حكم فاجتهد فأخطأ فله أجر». أخرجه 
البخاري» ومسلم» وأبو داود. عن أبي هریره» وعمرو بن العاص» وأخرجه الترمذي؛ 
والنسائي عن أبي هريرة. منه سلمه الله. (المرجاني). 

(2) أخرجه البخاري في الصحيح: (7348). ومسلم في الصحيح: (4487). 

(3) أخرجه أحمد في المسند: (17371). من حديث عقبة بن عامر. 
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شيئًاء فقال عليٌ يعن إن كانا قد اجتهدا فقد أخطأ. وان لم يجتهدا فقد غشك'. 
وفي رواية البيهقي بضمير الواحد وهو لعبد الرّحمن 


وقول أبي بكر 5 تعن في الکلالة أقول [/ 145] برأبي» فان يك صوابًا فمن الله. 
وان يك خطأ فمن الشيطان0©. 


وعن ابن مسعود مه ثل عن رجل تزوّج امرأة ولم يفرض لها دا 
ولم یدخل بها حتی مات؟ فقال: آقول برأبي فان يك صوابًا فمنّ ی 
فمني ومن المْیطان والّه ورسوله بریثان. أخرجه أبو داود 9 

وعن ابن عباس يته أنه قال: من شاء باهلته أن الله لم يجعل في مال صم 
وكا اف وی ل O E‏ 


وعنه: ألا يتقي الله زيد بن ثابت يجعل ابنّ الابن ابتاء ولایجعل آب الأب أبا. 

وعن عمر عن أن الرّأي ما كان من رسول الله 2 لد مُصيبًا لان الله تعالى كان 
و ی ال وا ات آخرجه آبو داود©). 

ركه ل بقوله تعالی: # وداو د وس از ڪان في امن |دنتَکت فيه 


سم و صرام 


م ار وکا کهم سورت ن هه ا سمل € [الأنياء: 78 79] الشَمیر 


(1) عزاه إلى عبدالرْزاق الحافظ ابن حجر في التلخيص الحبير: 4/ 69. 

(2) في البو الکبری: 8/ 322. 

(3) آخرجه ابن أبي شيبة في المصتّف: (31600). 

(4) في السنن: (2109). 

(5) في السْنن: (3356). 

(6) أخرجه البيهقي في السنن الکبری: (12457). 

(7) قال ابن الملقّن في البدر المنیر: 7/ 236: یروی هذا التو جيه عن ابن عبّاس ولا بحضرني 
من خرجه. 

(8) في السّنن: (3581). 


الحِكمَة البَالِحَدالجَنيَة يذ كاله 


للحكومة أو الفتماء وكانت بالاجتهاد لصغر سليمان ومخالفته لأبيهء ار 
داود عم إلى حکمه ؛ فلو كان اجتهاد کل منهما حقا لم يكن لتتخصيصه وجه 
ولكن التمسك به ضعيف لاحتمال توافقهما في الفتياء ویکون تخصیصه بذکره 
لاظهار ما تفضل عليه في صغره» وجواز أن يكون هذا الأمر من سلیمان لا لا 
حکماء ويؤيّده أن الحکم في المجتهد فيه يجب (مضاژه ولا يجوز نقضه والرواية 
لم نقف عليهاء ولم نطلع على حالها. 
وَوْسْلَ البََّرِأفضَلْ من رل المَلائِكَةِ] عند الحنفية والشيعة. وعامّة الأشعريّة 

وهو الرواية الأخيرة عن أبي حنيفة خا وفي رواية عنه أن اها بالعکس» وهو 
مذهب جمهور المعتزلة» وبعض الأشعريّة. ولذلك حمل قول محمد یمه في 
الأصل: وينوي عن يمينه من الحفظة. والرّجالء والنّساءء على القول الاوّل وقوله 
في الجامع الصّغير: من الرّجالء والنساء والحمّظة. على القول الأخير لأنّه آخر 
الكتابين» ون كان الواو لمطلق الجمع غير موجب للترتیب. 

اول ال اوه الم وت ر ا ان رن انين و ل 
والتهار لا یفترون. 

ال ة ار ] وهم من سوی الأنبیاء خلاقًا للشيعةء فِنْ الأئمّة عندهم 
أفضل من رسل الملائكة. 

وغل 1 فيّده في الكافي بالأتقياء منهم ويفيده قوله تعالى ۰ قد لقنا لاستن 
2 لسن تیم ا ا [المّينَ: 4 6]. 


سبق بقضاه رجری ب الي ل يعصون لله [/ 146] ويفعلون ما يؤمرون خلا 
للاشاعرة فان الملائكة عندهم أفضل من عوام م البشر مطلقاء ل الله تعالی علّم آدم 


)1( ولم يذكر الفلاسفة في عداد المخالفین كما هو المشهور في کتب المتأخرین» لاتهم لا 
يخالفوننا في المعنی المتنازع فيه بيننا وبين المعتزلة وغیرهم. شمه ان . (المرجانی). 

)2( وفي أفضليّة عامّة البشر من الملائكة خلاف الأشعري ومن تابعه فان الملائكة عندهم 
آفضل من عوامٌ البشر. منه سلّمه الله. (المرجاني). 
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الاسماء كلها ثم عرضهم على الملائكة وأمرهم بالشجود لهم تکریما وتعظيمًا لشأنه 
وإظهارًا لشرفه ولیذانا بفضله ولذلك قال إبليس: أرأيتك هذا الذي كرّمت علی. آنا 
خير منه. خلقتني من نار» وخلقته من طین" ولان طاعتهم آحمز وعبادتهم آشق 
لکونها عن صوارف جبلوا عليهاء وموانع رسخت أعراقهم فیها من الشهوة والغضب» 
ونوازغ الهوی. فتکون آفضل كما قال عیباتاه: «الأَِرٌ عَلَى قَذْرِ النّعَب؛ أخرجه 
البخاري» ومسل وقال: «المژمن کر عَلَى الله من بَعْضِ المَلائِكة». آخر جه 
ابن ماحه(٩)‏ 


وأمًا اطراد تقدیمهم في الذّكر فلعله لتقدمهم في الوجود وأما قوله تعالی: 8 آن 
ا ra ET‏ َه ولا المکه َو > [الناء: 172])ء فیعد 
تسليم أن الرّد للتصارى فقط جاز آن يكون العطف للمبالغة باعتبار کر كقولك: 
آصبح الامیر لا یخالفه مرژوس ولا رئیس وان كان للشّكبير فغایته تفضيل المقرزبین 
منهم علی المسیح في غرابة لكر وسعة اللي وشدَّة الوّة» والمطلوب الفضل 
في رفعة الدّرجة» وعلو المنزله وكثرة الاجر والمثوبة عند اللّه وذلك الموز المبین» 
لله اتمه و التمار اورت اا وت اا 


(1) وذلك لا يستلزم فضل أحد الجنسين على الآخر مطلقا والتزاع فيه. أنوار. (المرجاني). 

(2) في الصحیح: (1798). بمعناه. 

(3) في الصحیح: (2927). بمعناه. 

)4 في السنن: (3947). 

(5) فان مظن الاستنکاف ذلك المعنى وهو مدحض التتصارى. حيث وجدوا المسیح ولد 
بغير أب ومَصَمًّا بإبراء الأكمه والأبرصء وإحياء الموتي» فرد الله سبحانه ول عليهم بأن 
الملائكة المقرّبین فوق المسيح في ذلك المعنى. منه سلمه الله. (المرجاني). 


قد يسر الله الفراغ لمصتفه 
من تأليف هذا الكتاب 
في ألف ومائتين وثلاث وسبعين [1273ه] 
عدد السّنين والحساب [/ 147] 


الفهارس العامة 


ماد نت 


فهرس الایات 


- ۷ نیوا ما نز یریگ 4 [الاعراف: 3]. Es‏ ود ۵169 286 
- «أَممل فيا من یی فیپا * [البقرة: 30] ا ل ا SOT‏ 
OE _‏ ا ل 
- لإا ری که [الزلزلة: 1] oy‏ د 
- دا قفتم إلى الصَّلوْدَ * [المائدة: 6] ووه اج عرض ادم اميه 2 
- # اکان میک کمن کات فَاسِفا 4 [السجدة: 18] a‏ 
- # أف کتک کی تیاه الم عك حًا [الإسراء: 14] 0000 
- له |بلیی * [البقرة: 34] 101000010 


۲ رح مر چم 


- لر ى کی کی عم هی 4 [طه: 50] O o‏ 


- الى ناموت 4 [الملك: 1] الا سو ا ا و م ا IF‏ 


چو م 


۳ جر 2 لَه عم من لین * [النساء: 69] O I E EEN‏ 
- ان منوت بالْیّب * [البقرة: 3]. 08 01000 
- #استاعلم حَيّتُ مَل رسالتَه, 4 [الأنعام: 124] 0000 


- « # آله وز لسوت والمض 4 [النور: 35] لما ل اك ال ا 
- ی مرت العا يوق الماک من کا4 4 [ آل عمران: 47/[.]26] O‏ 


مد 


۳ ار تعضو علا عدوا وع ۳ 4 [غافر: 46[ OOO ES‏ 00 286 
5 ار عل لبن كَلْسْبَارِ 4 [ص: 28] OST OD‏ 


م 


- ا نامع رهم 4 [الزخرف: 80] 0013 ی( 


دكت 


0 5 1۳ ولا الم حدم فلهم 14 که اه 20.19[ وه ای 501 


0 ال العامة 
تست us‏ سمس 


- إن کرم عند ان تک 4 [الحجرات: 13] 0000000 


- إن ألخرى لیاسو مَل ألْحكَافْرنَ 4 [التحل: 27] اه 
- لالت عِندَآسَه سکم # [آل عمران: 19 مقف مجان معام مومع يي SOU‏ 
- لو الد اموا وعي لوا اليلحت 4 [الكهف: 107] OO‏ 


ص 


- ان العداب عل من کب وتر 4 [طه: 48] 1 ز 00 


رص ر رد د 


- ون المجًارلنى ير [الانفطار: 16-14] O‏ 


ار 
مقر مقر ۳6 مرسم 


- إن هم ون ییاه * [آل عمران: 181] يي م DO‏ 
- الیل یال َرَو € [النّساء: 40] 000000000 
- »امه هوق 4 [الذَّاريات: 58] a‏ 000100 
 -‏ © إن امه يأر بالْمَدْلِ وخسن 4 [التحل: 90] E‏ 
 -‏ © إن مه یم بالْمَدَلِوَآلإحسّن 4 [التحل: 90] O‏ 
- إن نوا کبایر اون عة 4 [النساء: 31] کی 
- ناس لاعت المنیدن € [القصص: 77] الحو سم گت نی 66 2 


- % إن ھا لفان یی لی هت انوم € [الاسراء: 9] ا VOL‏ 
- 3 إناجعلته فر تاعر يا # [الزخرف: 3] AO a o‏ 


- إا كسى فة مره [القمر: 49] E‏ 
- إا لانضیع أَجَرَ لمُصَلِسِينَ 4 [الأعراف: 170] O e‏ 


رر 


- فالتا رسكي صل سين 4 [الأعراف: 60] EGS‏ 


- ا کح کرو ل فظو 4 [الحجر: 9] ل ا 
- انون يأَسْمَاءِ هوُلَآءِ © [البقرة: 31] 0 
- ۾ ار لا دى مَنْ ابت 4 [القصص: 56] LO‏ 


- تک من الْمظرِتَ 4 [الأعراف: 15] TOSS EEO‏ 


- ل اگما المؤمثوت لا دک رنه وت فوم 4 [الحج: 35] Ones‏ 


ر > 


- تما مر دا آراد سا آنیقول * [يس: 82] ا N‏ 


- امارد لله ليذهِبَ عنم اليس 4 [الأحزاب: 33] 00001 00100000 


و 
ما 
رص ر کر ے د ت 


- ین لك وأتبعك ردو © [الشعراء: 111] N‏ 


م سس سا ص f‏ 


3 إن آخاف ان مسك عذاب من رن 6 [مريم: 45[ SUS Sea‏ 
- « اوم یو فأ لأرْضٍ فینظروا کف 4 [الروم: 9] 000 


ج و - ر ۹ 
١‏ 


169 ....... ]51 اور يكفهمْ آنا لسا يک لكب بل علَهم 4 [العنكبوت:‎  - 


- رم مادک فيه مدد 4 [فاطر: 37] 


ص ر م 4 


5 ل آولنی‌الزی لی موت وَالْأَرْضَبِقَّددِرٍ * رسن : 81[ Sea‏ 2900211 
- ا اولك الذي اشرو اسلا هی * [البقرة: 16] Hea DOR‏ 
- أَوْلَيِكَ ادي هَدَى اله دهم آنکده 4 [الأنعام: 90] 1 


00 چم صر . اجر OT‏ 2 
5 الیل ج فى فلوم آلایتن 4 [المجادله: 22 ا و 31 
 -‏ أَوْلَتِكَ هم الْمُؤِْبُونَ حًا 4 [الأنفال: 4] o‏ 000 


- لو یکت من بل هدذا که [الأحقاف: 4] RT‏ لي | 


خر مج هر سم 


Ma eS ]15 راا الاس اسر الف قرا إ أنه 4 [فاطر:‎ #  - 
E بل عباد مکرمورت 4 [الأنبياء: 27.26] ل‎ - 


- مسب س وحطن بو حطعته 4 [البقرة: 81] ی 


مرو مد 


- بل ولکن مین قلی # [البقرة: 260] SEE‏ مب ی 0 27 
- یرک لح اک علَكلْ یرف [ آل عمران: 26] Onis e‏ 


مر مار کد و و۶8 


0 # تک دار الجر له ان لابريد ون عل 4 [القصص: 83] 5 0 9 
 -‏ 4 يلك الرسل مَصَلْمَا بعصم عَلَ بعض )4 [البقرة: 253] saeta‏ 
MEE 2‏ 4 [المومنون: 16] O aa‏ 
8 دا ردو 4 [ الجن : 4 ة ةي زد 5 O‏ 
- لیب فب بدا 4 [النّساء: 57] کر 


- لآ حَدِدت فهاما د امت امون والذرض إلا ما ما ریک 4 [هود: 107] es‏ 205 
- لق ڪل سو [الَعد: 16] a‏ 2 


6 عا الشهارس العامة 
.6ه ل 0 32 الفهارسالعامة 


- كلق آلتموَات والارض € [البقرة: 164] a‏ ام م DE‏ 


عد 
ی رو 


- «عَلَ یدق [ص: 75] [ذ[1[ذ1ذ1[ز[ذ[ز[ز ز ز ز ز ز O o‏ 
- لوالو لت که [الذاریات: 58] 000 


ر کر ر رژ 


- #ذوؤوأ ماب الا رای مشر به کو 4 [الجدة: 20] 306 
- رک مغ رآ کار ونا لذ سَبَقُوًا بآلایتن ‏ [الحشر: 10]. 2 
- اسول آله ساك لسن 4 [الأحزاب: 40] yy‏ 
- ل وسارعواألل مَعْفْرَوَ من رَبَكُمْ 4 [آل عمران: 133] 2 
- اتن الزی آسری يِعَبّدوء للا 4 [الإسراء: 1] Oe a‏ 
3 «# سر لک ین لیر مان به با 4 [الشوری: 13] 212008 
- تماد [التمل: 88] OG eae SSDS See‏ 
۲ عم میب فلا بظهرعل عبه دا [الجن: 26] و 


ص 


- « انوا نارای وفودهاالاسش 4 [البقرة: 24] O ET‏ 


- دا رات انم كانه [القيامة: 18] E‏ 
- ارا آهل ال نکن لامر © بلكب وال [التحل: 43 44] .... 486 
_ لاعت وا حالص € [الحشر: 02 O O‏ 
5 رزیت تابو واکبع وا سیک وقهم عماجم [غافر : 7 TE‏ 7 


ت“ 


م 


- امن ون کنبه یه [الانشقاق: 12-7] 00 
- قدت لْْمَاسَوْءَ'ُهُمَا 4 [طه: 121] ل A‏ 


ص ص ی س کک 


- #فتمثل لها بشراسويا 4 [مريم: 17] Î‏ ا E O‏ 


ص 


رر ور 


0 1 ]16 فعال لما یریذ؟ [البروج:‎  - 
۱ ]65 فلا ورنك انوت ی يکر 4 [النساء:‎  - 


۶ م ۵ م و وه 


- ھا یامن مڪ رال إ موم عون 4 [الأعراف: 99] e a‏ 
- « شم هون 4 [الرّوم: 44] ON‏ 


7 و 


DOD ]6 مَلَتْحَكنَ زب أرسِل ليهر وَلَتسْحَرَكَالْمْرْسَلِينَ 4 [الأعراف:‎  - 


8 


- اتمه سَمَعَةَ أَلشَّيفِعِينَ 4 [القيامة: 48] E‏ 
- فمن يَعَمَل مِتْمَالٌ درو حيرا یره € [الرّلزلة: 7 8] OES‏ 
- فاد دامن تحبا آلاعزن > [مريم: ۰25 24] 11111 I‏ 
- تی ولم يد له.عَزما © [طه: 115]. لوعو سو اه و 311 
- ۷ ریک نامهم أَجمَعِينَ 4 [النحل : 92] و ا وه 

فَمَمْفْرَلِمَن یک * [البقرة: 284] o‏ د 
- ولا شل عند وان ولاجانْ ‏ [الرّحمن: 39] الف OF‏ 
- قال الى عِنْدَهعلومنَ الکتب 4 [التمل: 40] و و او سس ا ار 
3 « ا اهامای 4 [طه: 123] ب ی 
- 8 قال‌فرعون ءَامَنتم بو 4 [الأعراف: 123] الو م O‏ 2 ۱2 
- «قفل‌آلروح مِنَأَمَرِرَقَ 4 [الإسراء: 85] Ae Rae‏ 
قل اله کر م نبا ومن عكري » [الأنعام: 64] oy‏ 22 
- فل إن هکی الله هوا هوَأَشْدَىْ که [البقرة : 120[ LO‏ 
EEE} ۰‏ ئا وَسَامَكْرَ 4 [آل عمران: 61] ةزي ةد e‏ 
j -‏ اما الشاء : 78[ O‏ 
- یل اسل عليه ي جرا إلا الْمودة ف ان 4 [الشورى: 23 oR‏ 3 3 
- قل ديعا من ف السَمواتٍ والأرض لب إلا أل € [الأعراف: 188 OS e‏ 
- ول با الزت اضما € [یس: 9 متاو ا و ع م سس( 2 
- فاحل فهامن كل زوجن اتن 4 [هود: 40] و ی 
- 3 فولوا ءامکا باه وم ول نا »بر : 136[ 00009 ۱ 
5 اي مُعَضِيًا 4 [مريم: 71] a‏ 1 
- وکلک بریهم الله آعتلهم حر ج : 167[ DO Eee‏ 
کک کو تان ماء 4 [النور: 39 O le‏ 


IS seis as ]38 در سکم [الإسراء:‎ 0 


ل مسد 
20 


- ل سىء مالك إلا وجه 4 [العنكبوت: 88] O ss‏ 
- سىء مالك لا هة 4 [العنكبوت: 88] 00 
- كلمعا ان [ الك حمن: 27] 1 1ذ1ذزذز [ز ز ز ز 000001 
- مآ كلمن یقن 4 [ الك حمن: 27 26] ببب-001 2 


رو 


- #كلما دحل میهاربا المحراب 4 [آل عمران: 37] o‏ 


ی 


4 


- « لَادْدَرِحهَالأَبْصَرٌ 4 [الأنعام: 3] A‏ ۱ 
- لا ينس ین رو لالم لْكَفِروتَ» [يوسف: 87] AR a‏ 
- یمالک 4 [اللّيل: 15 16] ا ل اد 
- يغرب نادرم 4 [سباً: 3] ل ل 2 


- #الايعصون اله ما أمرهم ويفَعَلُونَ مَايْوْمَرُونَ 4 [التحريم: 6] رةه 
- ل دكي أله نَنْسا إِلَا وُسَعَه] * [البقرة: 286] Oe‏ 
- «لایتال عَهَدى لين © [البقرة: 124] 8 0 2 


سے سے کب | 


- لاال عَهَرِى أَلطَلِمِينَ 6 [البقرة: 124]. 2 


او سے | 


- «َ نكن ف حن ثري [القدر: ۰6 4] ...393 488 
وہ چ چ ر رس وم 
0 الل ال ادا جاء أجل 4 لتونين: 49[ و نو الو ا نهاك نط اده الاح ا اه 2/5 


- الل جَعَلنَاَكُم ْرْحَةٌ یناج * [المائدة: 48] بج اسه م و 3 


0 « © رن سنا المي وَزِسَادَةٌ 4 [يونس: 26] OSes eS ESS‏ 


2 صر 


0 و رالاس جح اب یت [آل عمران: 97] O E‏ 
ع ل ees LOE NE‏ 4189 


5 7 0 ۳ من رضنا أو ودرگ فى ملیِتا * [ابراهیم: 13 عا ies‏ 3506 


مرا سر رگ ور 5 
- 9 لؤكان فييما ءاللمة إلا الله لفسدتا # [الانبیاء: 22] ال ی 6 2 
5 ریز اموأ وعملوا آلمَ لک E‏ 4 ایونس: 4 SESS‏ 200 


- ليس یله کی 4 [الشورى: 11]. ONE ae emS‏ 
- لش للاشن إلاما سى » [النجم: 39] 4 


2 
- ما صاب ك من َة هرال € [الساء: 79]. ا E ON‏ 


- ماع ریک لگ رم [الانفطار: 6] لطس اام ا ا O‏ 
- اکا تاا أن تشك باه من کی و6 [یوسف: 38] ی 


مه و 
ر هم ۶2 ۰ 


O ]40 ماکان محمد أب دومن راك 4 [الأحزاب:‎  - 
O ase a ]52 لماکت ری مالكب ولا الایعَنْ 4 [الشوری:‎ - 
Oa ]18 ما لِلطَلدِلِوِينَ من كيو وَلَاسَفْعيْطَاعٌ © [غافر:‎ - 


- مال هدا )لب لايقادر صَعِيرَة وا که الا حصا © [الکیف: 49] ...... 308 
- مایب ريما عن هذ واَلشَّجَرَةَ که [الأعراف: 20] E e‏ 
- «مایألیهممن زک رین رهم مدب 4 [الأنبياء: 2] O E‏ 
- ۶ مایبدل لو ری ه [ق: 29] a‏ 
- ومایکون نا أن نعود فبا لا أن اء هه [الأعراف: 89] e‏ 


وع مر 
م 


- مرج البحرنٍ يليان # [الر حمن: 19] O O‏ 
ص ص و سے 0 © یم مس کی س 

- اومن عمل امن ڪر أو أن 4 [غافر : 40] yy‏ 

- من کان عَدُوَا نَل وَمَلَبِكَيَه ورس له وحتریل ومیکل 4 [البقرة: 98]. 33 


- 


عله 4 [غافر: 78] ااا 0001 0 ا 
5 هل روک الا ما کم 5ہ لون . ا 90[ IO‏ 


رو > ?دو ه رم 


- هلمن لق ره 4 [فاطر: 3] 0 
- هل يسوی الزن يلون وار امن 4 [الزمر: 9] 111 0 


و 


کہ من سل ی لل ضر 


- « هوالح لَآإِلهإِلَاهْوَ4 [غافر: 65] 0 
- 90 واتقوا وما لا ری ئس عن نفس سا 4 [البقرة: 48] O‏ 


ےش رى سم مرک ا رڪ 


5 3 وأخثار موسو قومه, بعر رحلا ۱ متا # [الاعراف: ۳155 معمة مث ممم وم مهو ل ويه 188 


ی a‏ ص 


- خفن فى وی [الأعراف: 142] ی 
 -‏ ولد ردنا أن ملك َة 4 [الاسراء: 16] SE‏ 0 2 


ر ام ال ری سس سارو > دمرس 
- 


ولا تلیت عم ءاه رادم یمتا 4 [الأنفال: 2] ES‏ 


3 0 


- * فدا سوه وبَفَحْتٌ فيه من‌زوی € [الحجر : 29] a‏ ی 


چ جح مه مر و رار 7 


5 « # و لول عم رحا مدب 4 [التمل: 82 ار ها مر ی و 1 
- ولل مرجم مور [البقرة: 210] اتح Osea‏ 
0 « وی المع ینف لي طب 4 [الشعراء: 82] O‏ 3 
- « وی هدوا لب سبلن 4 [الرُوم: 69] 20000 281 459 
- #وَالْكَهْرُونَ هم ألظللِمُونَ 4 [البقرة: 254] 8 100000 
- # وال حف وما من که [الضّافات: 96] ا 0 Dea‏ 
5 رَد ممالل تک [التحر یم: 2] o‏ ی 


4 


- ةالو ور لت ره 4 [محمّد: 38] 00000 
- وان مت لسن 4 [آل عمران: 134] e‏ 
- #وَالمليكة ی مد رَيهِمَ 4 [الشورى: 5] د00 


س 


€ 
۳ مر و سوم 2 رر 


- #وا لوزن يو مينر الِحَی # [الاعراف: 9 8] yy‏ ل 9 2 
0 لون ری لعل فة کر رمم سین [الانبیاء: 111] AOC Senso‏ 
- #وإن تبدواماق گم 4 [البقرة: 284] OO aden‏ 
- #وإن رت 


فلا ورتحمتا کون مِنَالْحَسِرِنَ * [الأعراف: 23] 0 
- لا لرك ف سَفَامَةَ € [الأعراف: 66] O‏ 2 
- © وَآنرَلَنآإِليِكَ الکتب بالحی مُصَّدّمًا 4 [المائدة: 48] 00 


- #وبعفنا منهم انى عتر تیا * [المائدة: 12] 1 


7 مرح مج مرس و ۶ و ےھ إل بر رو وگ 


- #وَحَحَدُوأ يها واستيقتها أنفسهم لما ولا € [النمل: 14] ی تیک 


وک ساس ور 


- ومهم یت يَهُدُورك یمن 4 [الأنبياء: 73] Oe‏ 


- و ما لطر [القيامة: 23 22] a‏ 


ص 
عر ر کر کے و مہ عير 


- #وحملها لانن € [الأحزاب: 72] ی 
 -‏ وداود ون از ڪان في امن * [الأنبياء: ۰79 78] مس ع وس 406 


ودروا 


- #وددوا ألدنَ ودوت ف آسمته. ‏ [الأعراف: 180] 2 


فهرس الآيات ا 501 
۰ 


- وع كُلَنَىْء ولا 4 [طه: 98] 1 
و ور 21 الف طلوا اى متقلب فان ¢ [الشعراء: 227[ المع ا ا يل 
- ۷ وید الا ای وعیارالسَ یِحت 4 [النور: 55] دس 408 

وعد اله مومت والْمَؤْمِئتٍ جتّب 4 [التوبة: 72[ ۳ ۱۱ 
9 منوت [النساء: 22] O O oy‏ 3 
- #وعصيخ ءادم ربهر فتوک * [طه: 121] 0000000111 ی ۱ 
- © وعندة ماج لیب امه لاهو 4 [الأنعام: 59] AON‏ 
۳ 5 َف رض اوقت € [الذارد يات: 21-20] sss‏ 195 
- الوا وكا أ نسَمَعأوْتمْقِلُ 4 [الملك: 10[ 1050 
8 0 َوَنمْقِلُ» [الملك: 11 10] ی 
- وقد تاک من لور تلف شا 4 [مريم: 9] O‏ 
- ل وتف ورت ولو 4 [الضّافات: 24] ومع بوك وه وی DD‏ 
- «وقل رب ار مهما 6 رین فا © [الإسراء: 24] ا N‏ 
- وه ,مطمَین لايم 4 [التحل: 106] ا و لي اد 
- # وَقِهمْأَلسَيَمَاتٍ 4 [غافر: 9] o‏ 
تم وكان روا ی [مريم: 54] و ا DE‏ 
- وان مر بی آلکورت 4 [البقرة : 34[ ا ا ا 1 
3 وک اله موم تسکلیما ‏ [النساء: 164] O‏ 
- «وسگنته آمو کاس 4 [البقرة : 29] سي وح DPR‏ 
: 0 4 كيو تو 4 [آل عمران: 169] 286 
- مولا ينا بو > [البقرة: 286] ا ااا 
2 ر هدوا Ng‏ € [البقرة: 35] ا ب e‏ 
- ولا يجيطون سیم من عِلْمِوِء 4 [البقرة: 255] لاما امو م Ee‏ 


0 #ولا برض لع باد ولك € [ الر مر : 7 ا 0 200000 


Mg 
الشهارس العامة‎ | 2 
ب[ القاس اعام‎ 


- #ولا ي رى لِعِبَادِ لک 4 [الزمر: 7] OO O‏ 
ر 2 داه 


۰ ود کم ۾ مورک 4 [الأعراف: 11] 111 E‏ 
- وی لاس لس فادعوه با که [الاعراف: 180] وه وگو 0 3:22 22 


۶و وود 


- ول نومن قلوبهم # [المائدة: 41] ااا ا مم بجا عو ال سف او و 31110 
9 وید سل الایکنْ ويك 4 [الحجرات: 14] ا 
- ون لاله قر عَل من سيلا 4 [النساء: 141] Ones‏ 
- را تادا جاه مها [المنافقون: 11] Ts‏ 


مص 1 صر و سم در 4 
۱۰ 


- وو جک متكا لجعاته رجلا # [الانعام: 9] لس و ل و مه 


- وکر ا دک ي 4 [التحل: 9] ا Bes‏ 


قد 


- # ولمنصريك الله من بنصره, # [الحج: 40] 00 ا HOS‏ 
- # وما اس امن لك من رَسول ولانی 4 [الحج: 52] I‏ 
- وما أسَميُرِيرُظَلمًا ییاد * [غافر: 31] E E O O‏ 


سر ی لل 


- وما مر لاود كم یم 4 [الرّحمن: 50] 2 
- وم أَنَأ يطل ِلمِيدٍ € [ق: 29] 2210 
- وما نت مین أا 4 [یوسف: 17] 00000000000 
- وما سمل من أن 4 [فاطر: 11] o‏ 
- «ومَا تاودا آن یک َه 4 [الانسان: 30] DIDS ENE‏ 
- وما جع لكف لین حرج 4 [الحج: 78] بت 1 2 
- «وماجعتا لیا ال ریک لاه ناس 4 [الإسراء: 60] 000000000 
- وما دعا الْكَفنَإِلَا ف َكل 4 [غافر: 50] ااا 0000 
- وما انلف آن تَمُوتَلّا » [آل عمران: 145]. ا 
- ##وما گا عدون حى تست رسو 4 [الإسراء: 15] OCS‏ 


0 
ص 


- #83 ومامن داب في الارض إِلَاعَلَ ام رزقها؟» [هود: 6] مما 4 2794 
2 


- لومامَم من‌مَعَمُر 6 [فاطر : 11] 72 


ههرس الآيات و 503 
4 


- # وَمَاينَِقُ عار © [التجم: 4-3] O‏ 
- #وماررفهم ون 6 [البقرة: 3] 0 
- وین نا هدرن بلح وَيهء يموت € [الاعراف: 159] Ose‏ 
- ومن عمل‌صلافلانف من يَمْهَدُونَ » ]الرُوم: 154 2" 


اج م4 م ی 9 عم ۳4 2 

- ومن ڪقر بعد لاک فاؤلهك هم من » [النور: 55] 8 
نوم 1 ۶2 ر مجو م چ ص برو مح سه ور م 

5 وش سکم یعا آنزل أنه تیک هم الکن 6 [المائده: 44] ول 


- ومن يَتَبَدّلٍ الکنفر إن فَمَدَ صَنَّ سَوَآءَ اليل 4 [البقرة: 108] o‏ 
- لا ومن یع ص الله ورَسْولَهُ.فإنَّ ل نَارجْهَئَمَ € [الجن: 23] و م اد 
- #ومتهم سايق بِالْحَيرتٍ بِِذْنٍ مه 4 [فاطر: 32] Aol‏ 
- ور شیم صد ون لَك 4 [البقرة: 30] 00000 


ء 


001 وسم لالط لو قیمع [الأنبياء: 47] ب‎  - 


- وس ومَاسَونها # [الشمس: 8] a‏ 00 
- # وَهَدسَه الجن [البلد: 10] ا ا o‏ یس ۰ 7 


5 “وهو ال ار 4% [الرُوم: 54 ] E‏ 0 


سے 


- « ووأ ف ألسَمْوّتِ وَفِ اَلأرْضٍ 4 [الأنعام: 3] O este‏ 
- وهو يكل تیء عم 4 [البقرة: 29] E E‏ 
- 8 وودد یلا6 [الضحى: 7] LL‏ 3366 


. 


7 و م وی : 
- اول لَه الطَيبْت وَحَرَمْعَلَيْهُمٌ #الأعراف: 157] ay‏ 
0 5 کا ات مرا كيب علتکه لماش ف الْعَثْل 4 [البقرة: 178] SOC‏ 


- اما ان اموا لام موأ بن يدي ام وَرَسُولِوءْ 4 [الحجرات: 1] 0000 
8 20 حََيْكَأَنَّهُ » [الأنفال: 64] LOSE SERS SS‏ 


- یا ارك ءا موأ وال اه 4 [التّحريم: 8] ا اد 


- ۲ # یاه ارس ول بل مآ أَنِلَ الک من رَّيِكَ # [المائدة: 67]. د ود 33 
- صلخ مَذَكْتَ فا مرج 4 [هود: 62] ا 


AY 
الث العامة‎ Nk | 4 
ال ا القهارس العامة‎ 


- مرج الى من لب 4 [الروم: 19]. ل ا E‏ 
- يحرج مما لمات 4 [الرّحمن: 22] E‏ 
- یوک لَمْفِرَ آڪم من ویک 4 [إبراهيم: 10] eT‏ 
- «یریدویک آن یلو کم و 4 [الفتح: 15] 0000000 
- # يحون ال لار لا یرود 4 [الأنبياء: 20] ا O‏ 
- ف لس یاه ررب س كا 4 [البقرة: 284]. DOO E‏ 


- یروت بال ته مالس فى فوب 4 [الفتح: 11[ O‏ 


- ##يكاد ايى ولو لرتمسَسه کار [النور: 35] و ۱2 


- «أَویأق بعش ءايي ریک 4 [الأنعام: 158] OE O‏ 


وام و 9 م 


- ومون بالف * [البقرة: 3] ا ا ا 


السرق والجماعات والمذاهب ا 505 
7 


الفرق والجماعات والمذاهب 
- الإسماعيلية مج مو لف ا مم 8016110 كن 
- الأشعريّة (الاشاعرة) ل 0174 0176 0185 0192 0197 198 


«256 ۰254 ۰250 244 ۰243 ۰237 ۰236 ۰234 ۰233 ۰227 ۰212 ۰203 9 
۰320 ۰317 ۰305 ۰292 ۰285 ۰283 ۰273 ۰271 ۰265 ۰263 ۰261 ۰259 58 
488 486 431 415 348 ۰344 336 ۰325 324 323 1 


A رل‎ GOES E N e 
488 «462 «456 «452 «446 «430 425 6 
2004227 19 69 eae أهل السِّنَّةَ والجماعة‎ - 
Ieee SESERRA eee آهل الظّاهر‎ - 
O و‎ E الا‎ 
البراهمة و ا ا ل‎ - 
AIP دا لها نید یه وا مق باد وو ع‎ 
۱ د ا امس ار ري ا اي‎ 
OOOO 0 000001010111 OE 
دا ا 001011 ا‎ 
N O الحكماء‎ - 
2 الحنابلة‎ - 
260 259 244 237 223 202 199 0197 179... الحنفية‎ - 
488 «462 461 431 «396 «348 344 343 323 317 305 284 272 65 
461 «446 412 «384 «318 317 «312 2303... الخوارج (الثواصب)‎ - 
را ادن رم‎ AIGA seis heke الريديّة‎ - 


ease با‎ 


- السمنية الو لارنب ا OTN SEO O‏ 
السو فسطائيّة NOSs‏ 0000 
- الشافعية RESEN‏ حو اه مق و ASE OU‏ 
- الشيعة الکيسانية ا 2 216 
الموفة ماماو ااا لكل اودع مامه ف هو Aa‏ ع و 206 
- طائفة أهل الحديث a SE‏ ا ا 
- الفلاسفة ....... 174» 0175 202 221 ۰223 227 228 256 259 262 277 
- القدرية هه و SE‏ 
- الک اميّة ODA‏ 245 269 294 ۰312 415 456 
ال و SO eR‏ 
الک با REESE E SS RS‏ 1 
- المتکلمون هک  E‏ 
OLS ES‏ 
جاو ا E O‏ 
- المشّاؤون 1 
- المعتز لة .......... 174 176 185 198 199 224 ۰225 227 ۰236 237 


۰279 ۰275 ۰273 ۰269 ۰265 ۰264 259 ۰257 2251 ۰250 246 245 1 
385 ۰384 ۰336 ۰318 ۰317 ۰312 ۰310 ۰300 ۰292 ۰289 ۰285 2283 0 
488 «486 461 420 2 


O O ال و‎ 

- النجاريّة a‏ ا ل 121 

O [1 [11 ا ا‎ e 
۾ اد ب‎ 


الأحاديث المرفوعة ا 507 
Ex ۱‏ 


الکتب الواردة في النّص المحمّق 


5 أعلام الهدی و 
- الأمد الأقصى a‏ ی 
اا ا س Os ES o‏ 
- الصّحائف ب يي امس وا و ال ل ا 11 
ع DO O EEE‏ 
- العمدة في عقيدة أهل ال والجماعة O‏ 000000 
- کتاب التهافت ال ی 
کا Sieh‏ ا ا 
د ا ع اا O O‏ 
لا ( تسیر ا ي ةز ز 0100000 
دالا ااه OI 0 a‏ 
95 معاني الأخبار للكلاباذي ess i Sto‏ 197 
- مقالات الاسلامیین OOS aE Fa ES‏ 
- منقذ الشادل eae Ea‏ 7 
ا O‏ 
- نهج البلاغة 00 15101 1 1 0 
۹ + 


ال رسس 


الأحاديث المرفوعة 

- أب یرو مر سيدا ُهَل هل الَجنة ا 

- أت با دود لبفل وق الجعار A Ea‏ 
- اجْمَبُوا السَّيْمَ المُوْبقاتِ اا O‏ 
عَلَى قَدْرِ الب ی 

- أَدحلث الجن دا يها جتابد الولو ل ا 
- إِذَا أَحَبّ الله عَبْدَا لم یره دنب O a‏ 
0 7 هر عیکم عبد مدع سود کم و ON‏ 
5 1۳ بويع م الخْلیفتَان الوا الااخر منهمًا السو واب أن مدو ارما و ون وفيت الما Ate‏ 
- لا لَص المویئون من لا ب TO‏ 
E‏ 3 سبو أضحابي لوا aa‏ 
- ادا قب ا آشودان أَرْرَقَانِ از 000000 
- دا مات الإِنْسَانْ انْقَطَعَ عَمَلْهُ الا من لاه ل 
8 اذهب بعلت این O O‏ 
- أَرْيَعٌ إلى الؤلاة ا كه 
- اذك في ال ا ل 3 
e‏ الول فان عَامَّةَ اب القبر مه OE a‏ 
5 َسْعَدُ التاس بشفاعتي تي يو الام evo‏ ا لاسو جو في 3109 
5 الإسلام عَلانية» لمان في لس GRE‏ ور 21 
_ ستغوا طن وان اسْتَعْمِل ءا ا lee‏ 
- اشد لاس 2 الا ی( 
- أَصْحَابِي اند م أنه لدي اهدي E‏ 


- اطَلَمَ الله عى أَمْل در فَقَالَ 0101 7 
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SR‏ 


- أَعْدَدْتٌ لِعِبَادِي الصَّالجِيْنَ مَا لا عَيْنُ رأث O a e‏ 
- آفصّل نسَاءِ أهل الجَن A a SESE ES‏ 
98 ادوا ال بَعدِي. بي بکر وَعمَرٌ 0 ی( 1 217 
- اهْرَأوَاعَلَى ما یس ا AT‏ 
TS ae REE ERR E‏ 
9 أكْرِمُوا أصحَابي انم خیارکم وو و e e‏ 113 
- ألا أخبركم بأفضّل الملائكة جبرئیل 000 
- آلا شتجي من رَجُل ينجي ما ملک م ی 
5 ار أن كر دة نْسَاءِ العالمین QT O‏ 
- ألستم تَعلمُونَ أنّي أؤلى بکل مُؤمن 7 
- ما بعد إن مرت بِسَدَّ هَذِهِ الأَبْوَابٍ غَيْرَ باب عَلِيّ Ss‏ 
- آما تزضی أن کون لك من الأجر مثل مالي 1[ ی 
دنا علمت أن انه له تعالی اطلَمَ ای هل الأزض اطلاعة oy‏ 
- أمرنا رضُول الله لله اة بقتال التاكثين هر AOE‏ 
- إِنَ ابنِي ها سيد E a on‏ 
- إن اسْتَخْلَفْتُ عَلیکم حَلِيْمَة مِنْ بَعْدِي ا O‏ 
- إِنْ أصَبْتَ قَلَكَ أَجْرَانٍ لي 1" 
- ان أَصَبْتَ قَلَكَ عَشْرٌ حَسَنَاتِ Se a‏ 
عرزن ال e E‏ 0000 
- إن الكبَائِر: الاشراك باش والایاس من رَوْح الله O as‏ 
01 اله تعالی بیصن ار e e as‏ 

ن مراب بكر تجذوه یا ادا في الا OOo esos‏ 

[9 a ay ۳ 


- إن کل اجلاه وان لأمين ماه تة ei‏ 0000 
س ان من وت تیه أن يلط عَلَى تفس وَاجِدَة لَه بنش رها 000 
۳ إن مد رن طَرَفُهُ بيد الله O‏ 
- آنا مَدِيْتة الیلم وَعَليٌ باب مسي جا و ا ا ا ل ۱ 
- آ اع لا ضکابي ل ل ل 
و ی وا ار a‏ 
ل ی هرمن ا ليه 3 
- أَنَا دار الحکمَة وَعَلِيٌ باه ال ا a‏ ل ا و 
- أنَا سيد ولد دم يَوْمَ القِيّامَةِ ولا فخر هر Oe‏ 
- أنَا سيد ولد ادم وَعَلِييٌ سيد العَرّب O ORE‏ 
- آنا قاند الْمَرْسَلِيْنَ ولا فَخْرٌ ا ا 
5 نا وا رین وَهَذا ار لان ا ان و ا O‏ 
ETE‏ ی 
- نت بِمَِْلَة الكَعْبةء توتی ولا تَأَتِي O‏ 
- أَنْتِ سَيدَة سَاءِ هل الجَنة eee SRS Se‏ 
انع ار قمر انك إلى شير Oke RE‏ 
سر ان ب 1 
- آنت مني بمَنزلة هماژون من موی عي مس امد وس وسو O‏ 
ال ال آن عن شنم ادرف يي ا 
- إِنَّكَ اول مَنْ يقرع باب اجه eo O‏ ۳ 5 
- إِنَكَ سَمْوَلَى الخلافة من بغي ی 
- إِنّكَ یا با بكر اول من بذخل الجن و 
ی فور ۾ كَمَاتَرَوْنَ لَر َه لد 1 


15 ین أَهْل الث وَلَكِنهُ م من هل الجن لاس واس وال اسم‎ e 
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A3‏ 


أنه یکون عَمُر ار جل ثلاث سنین EA MR‏ 
نها لن تقوع حتی تروا قبلها عشر اباي 0008 e‏ 
اي اقول كَمَا قَالَ أخي مُوْسَى OS CS eS E CSOSA SASS‏ 


ّي فرطکم عَلَى الحَوض a oases NaS‏ 


م 


ني لازجو ان شاء الله أن لا يَدْحَلَ الناز أحَدٌ شهد بَدْرًا وَالْحُدِيبية 


ے > ه و 
- 5 و 1 ےه > of‏ 2 روم 
إني ORES SS‏ 
ري ی و۶ مه - و و 


و ما تزی آي جنك اتهم یلم O TEPER E‏ 


و 
پوس 


2م 2ه sof‏ 


إن 
3 
و 
0 
2 
1 


را 


O a a رن ا‎ 


۶ 7 
e N 


۳ 
۰ 
و 


ميت ون 


يما جل يَسُوْقٌ بَقَرَة إا عي a‏ 
توا في آلاء لله تعالى 000000 
تفكروا في الخَلْقَء ولا تتفکروا في الحالق ۳[ 
کون الحو فيكم ما شاء اه أن کون 96ب 0101 
SS‏ ۳ 

ث ادا حرج لیقع تفسا إيْمَانُهَا لم تكن آمَنَتْ من قَبْلُ 100000 


بو 


له كُمَانِيةَ آلاف : ب یی ES a‏ فا قله أ ايه فاه ETS‏ 
يتما رَجُل في عَم له | اد عَدَا ال eS‏ ل هی ی ODES‏ 


© ۵ ه ه هه ۵ وه 0 وهو 


ل ار ار 4 ی 
e‏ ] سس ین مغريهاء وروح ال o‏ 
ل الول آم وَآخِرُهُمْ محمد ا ل 

رل ما سك له ال 7[ 


Nz 512‏ الها العامة 
ال ا ل سدس سد 


- نتان وَسَبْعْوْنَ في النار :0011 OOS‏ 
ی 
- الجنة تشتاق إلى ثلاثة اتج عن قو GSR‏ واوا ASO‏ 


- حسبك مِنْ نِسَاءِ العَالمَيْنَ مریم بنت عِمْرَانَ الع و ا م او كه 
دن لكك والسن زات اي اه از ا O‏ 


م 7 ۳ ےک 6 ره ۳ 
- حق الله تعالى على العباد أن يعبدوه امس سس ON O O‏ 


ص 5 


يل م 2 ەر > ه ےچ ص ار ا ر ص 

د a‏ 2 مسر ۵ سهر؛ وزوایاه سواء © هام وه هه 6ه 6 ههه هه فاه هه © 6ه هه ههه هه .ا 6ه مه .اولان ابن 293 
مر 9 سور 6 م عم 

407 e Saa EE e E الاق ماص‎ See Ee ET e oa خلافة النبوة ثلاثون سنه‎ - 


> ه 7 ةده هر ا ار 
- خير إخوتي علی وخير أعمّامِي حمزة ا كن الي جو ا ماس د ل ب ا 
ET ۳ ١‏ يرس 
- خير الناس آحسنهم خلقا e‏ 


- خیرنساء العالمین aS ae‏ د با امي 6 113 
- خیرنسائها مریی وخبر نساینا خدیجة ا ی اه 
- خیرکم آخسنکم قَضَاءً ۱ 
- رَأَيْتُ جَعْمرًا - يعني ابْنَ أبي طالب - يَطَيْرٌ في الجَنة مَعّ الملایکة 1 
5 الا وال اناد 00111 0 0 ا 


وسو مس وه ع و و وه 


و یه 1۶۱6۱۰ وه 
تا |[ مو : فالسابق إلى موسى يوشع بن نون a‏ ا 361 


ر 2 و 5 
- سَبَكوؤن من بَعْدِي خلفاء ا و E O O‏ 


تن 


م 


- شُدوا الأَبْوَابَ فى المسْجِدٍ اباب عل ا 00 
م وه رم م 4 006 ۷ ١‏ 
- السَّعِيْدُ مَنْ سَعِدَ في طن مه ی 
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— 


سَيّدَاتُ نِسَاءِ آهل الجَنَةِ زیم E O‏ 
سید ِسَاءِ هل الجَتة مریم 438 


لوم ف ره کر - 
سیکون بغدی لام تكد رن ا 1 A‏ 


سا و ووو و ووو ووو هه وع و و وو وو وو وودو و ووو و و عولاو هد وو و ون 


> O ر‎ 

صَلوا خلف كل بر وَفَاجِر ا ی 
۳ ۵ ا ات 1 

طوبی لمن رَإني وَامَنَ بي اه ها ما مر وم ای وم م ةم م ةم مم ة ةم مم ممم هزم 445 


مان خیش ی الجلائكة OSS SSN‏ 
مان ول فى الذثاء وو لك في الا خرة ا 
عَشَرَةٌ في الجَتة: ا AAR‏ 
عَلَى الَمرْءِ المُسْلِم المع وَالطَاعَة يْما حب َو ره 0000 


عل أَصَلِي» وجعفر فرعي RNS StS e‏ 0 0 000000 


فاطمة سيد ناء اهل ال 1 
فضل عَائْسَةُ عَلَى النّسَاءِ كَمَّضل الثرید عَلَى ساثر الطَّعَام OSES‏ 
هلا سَعَمَتَ عر قَلبه 1 


و و 2 لو 


فیرح ویولد. ویک حمسا وأربعين سنه وسو اسح Oe‏ 


514 ع2 | المهارس العامة 


1 إليْهِ الرَجُل یل يا تهدي أغطني أَعْطِنِي‎ E 
O ی بت مَشَارِقَ الأزض تارب‎ > 
ET المَبْر رَوْضَهٌ مِنْ ریاض اجنآ‎ - 
0 قَدَرَ الله تَعَالَى المقادیر بل أن یلق السَّمَوَاتِ وَالِأَرْضَ‎ - 
ALO cee ORAS نين ايامو ف سانف‎ 
N فرش ولا التاس إلى الخَيْرِ وَالشّرَإِلَى یوم الم د د‎ 5 
O رش ولاه دا الأ‎ 95 
00 كَلْبُ امین بين أضْبْعينِ ین أصَابع الرَحْمَنٍ ا‎ - 
E قومي ی‎ - 
ses كَانَ فِيْمَنْ خلا من إِحْوَانِي من الأنبياء‎ - 
AS 0 کیت لایذخلهاه لَه قد شهد بَدْرَا والحديبية‎ - 
1 ین ا‎ 


دي منک شلك وَل کر ع TEE‏ 0010101 0 


ای لالج امسو ل مر ا م و له 
- كُنْتٌ ول النّاسِ في الخَلقٍ ا ا ا DS‏ 
- كُنْت تا رات ین الرژح وَالجَسَدٍ IL oh AC‏ 
- كيف نم لد رل ابن مریم وَإِمَامُكُمْ منک 00001 0 3 
MO nee aS ae EEL‏ 
لآ حر وق على يی 1121 0000 
EON IE‏ ا N‏ 
- لاترال طائفة ی ای طاهرية OS o ay‏ 
- لا رال طَائْفَةٌ من امي تمه 00 


لم 7 fo‏ و ری رہ 
- لا تال طائقة من أَمَتِي يُقَاتَلونَ عَلَى الحى :001 O‏ 


ادد ۳ 


8 لا تُسَافِرٌوا 1/ 36] بالَرآن إلى أزض العَدَوٌ ل E‏ 

ي قان أَحَدَكُمْ لو أف AAAS cach‏ 
۳ الا RS‏ 
تلا تسار مها رای موواقة لم واه ماهر و NA‏ 
- لا حَيْرَ في عَيْش الَحيَاة بَعْدَ الْمَهْدِيٌ ا 000 
- لا طاعة في معصية N‏ 7ب-دبب-ب0ز 0 ز ز ز 000-001 
O EG OY‏ 
- لا والله ما ری الله خَیرا منها 2 
- لا يتين في آلمنجد لا رح آبي بكر E‏ 
- لايَجُوْرُ السَراط امن کب له عَلييٌ 111 E‏ 
ea e EO‏ 
- لا یحل لح E‏ المسجد تر ویر م ب EO‏ 
- لا يدل التارَ أحدٌ من بای تحت السَّجَرَة e‏ 
- لا ڙال هَذَا از في فرش ما بي من لاس اتان O‏ 
- لا يَرْنِي الزَّانِي وَهْوَ موم از 0 00 
- لا يفي مهم ابو بکر نم ره OSO‏ 3900 
5 لأَعطِينَ و الرَاية عدا رجلا یتح الله عَلَيْه VOOR‏ 
لعن الله له یِمَمصك قَمِيْضًا امج1 جاي ستسي وجو امس ساس واو مي 10 
- لد روا رجلا مافي الأزض رل حير من e e‏ 
- آقذ صَلَتِ الملایکهعَلَ وی علي من 011 OSS‏ 
إن تفلت ۳ O‏ 
- قد افیا لک ین لاتم ند ی 
- کل تب رَفِيِقٌ» وَرَفِيْمَي عشمان RE‏ اه اور ای ی OZMEN‏ 


- لمَتَادِيْلُ سَعْدِ بن مُعَاذِ في الجَنة حير ما تن 00 


ASOD EE re 
1۱21 ی ی هه‎ AS ارله لله الله في أَصْحَابِيء لا تَتَخِذُوْهُمْ غَرَضَابَعْدِي‎ - 


- له اغیز لاس ووآره عفر 


5-8 الله ی لا إلى التارء نا وَأَهْل بتي 


۶ ي ص 


- اللّهُمَ إن سالك يكل اشم هُرَ لک ISE OS‏ 


8 له اهر فلب و لاه 55 


00000 حب یت یت كل مع‎ NE 


0 


الا الى قلبي على الایْمَان IESE EAR‏ 
- اللّهم هزلاء أهل بيتي و مه و 201011011 
الل مَوّلاء اهل کے وأهل ن N O‏ 
رم ی و و O‏ 
- لو کان بَعْدِي تین لکان عَمَر 011 ۱ 
- لو کنت مُتَخِذَا ليلا لانَحَذْتُ أَبَا بكر خلیلا ويج OES‏ 
yS‏ 1 420 
- لو لم تراني تركتك؟ [إِنما] رك اع SVS SON SSS‏ 
- لیخ الجَنَةَ من بای تخت الشَّجَرَةِ إلا O‏ 
- لیس عند رَبك صباح ولا مَسَاءٌ ا O‏ 
5 ما اا علَيْه وَأَضْحَابِي 1 1 1 1515 1 1 1 1 1 ا 00 
ما اجه ولکر الله اتحاه OS SEAS RO‏ 
- ما ین خلت آدع إِلَى قيام السَاعة نز O O‏ 1 
- ما بَيْنَ لابتى الْمدِيْئة خيرٌ من عمّر 2 
واي م يا ين ا 
- ماشاء الله نه کان وما لم يشأ لم یکن ا ED‏ 


اه 


ا ............ 355 390« 456 


يَذْعُوا الله بدعَاء إلا اسْتُجِيْتَ تَجِيْبَ له O‏ 
SIA ۳‏ ا o‏ 


9 ريدو 


١ 5‏ ده م 2 
قاف نه إلا وقد اندر ا الا الات O‏ 


6 


و عه < AE‏ 


- ما لب راربا عرو أل O‏ ا 


2 e EON ب عَلَى باب الجَتة‎ e 


- من ناکم وآفرکم جَمْع عَلَى رَجُل وَج انه لمان EE ESO‏ شام مزب 


- من نی عرّاف قا عن يم صد ةد SNS E SO‏ 
- مَنْ اتی کاھتا قَصَدَّقَهُبمَا ول 1 1 1 141 141 A A O‏ 
- مَنْ أَحَبَّهُ كان معي في دَرَجَتِي يَوْمَ الِيَامَة کب 
- مَنْ أذ عَلیّا فقد آذاني 00 1[1[1[1[ؤ[ [ز[زؤزؤ[ز[ [ز1 1[ ز 1 ز 1 E‏ 


- من نينط إلى آم في لو 12111101111100 


0 سب آضخايي مج‎ a 


مم -] 
© م 


وھ ره 2 ت 
تس ۴ سے همل هماه و و ههه و و هه ههه 6ه همه همه وم هه هاه هه هه 6ه © © © © ه © © © © © 6 6ه 8ه 6ه هو وى 
لل ۰ ی مسري 


- مَنْ قرب التَبيْدٌ منکم یره ربیاف و دا SG O‏ 


نو ۵ دو 


- مر كريد أن لا له الوحت لا شريك له os‏ 


- من كان يؤمِن بالله واليوم الا خر فلا DOSER e oR‏ 
- مَنْ كنت مَولاه فَعَلٌِ مَولاه الطب وو م و مان اوم ام 1 2 
- من كنت وليه فعلييٌ وليه لي 0 
و على عور لاما اتب ایب 6'“ ه515 
- من مات ولس فی عنقة عا ار ا 1 
- ن مات وهو عَم ا لا بل اكل الج ns‏ 
- من مر عَّی المقابر ودرا : فل هو الله کد € (حدی عَشَرَ مر 1 
و ابا فهو منج ر له e‏ 
دا او DENS‏ 1 
ع ای رل من ولات لوا لون عر NO a‏ 
- المهدی مِنْ عترتی من أَوْلادٍ قَاطِمَة 5ب O‏ 
- المهُدي من ولد العَبّاس عَمّي 0 O E‏ 
- المهدی منی» أَجْلَى الجَبْهَة أفتى الأنْفِ ا ی O‏ 
- الْمؤْمِنُ کر على الله من بَعْضٍ الْملائكةٍ امالسو وق سطع و دعبي لل 
خن بر الساني ره 


عن یل نا ليرد ب اماقم فا GSS‏ 21 21 


الم وَعَدَمُ هم ابو امه لس اماو 20 
هَذَانٍ المع والبصر Oe ES‏ 
ان ه خرامّان على ۳ 0 لإتاثها 1111 IT Aas‏ 
هذه لا سعد اونا اموا ی So‏ 
وَاجْعَل الخلافة في عقبه ا و ا ا و ا ۱0 2 
3 اسم أبي 11[ O‏ 
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وَإِلِحَادُ بِالبَيْتِ قبلککم أخیاء واموات ۳ 
3 1 
وَالْذِي بعتي بالحَقٌ إن مِنْهُمَا -يَعْنى الحَسَنَ وَالحُسَيْنُ- مهدي هَذِهِ الأمّة .. 


اي يي بالق لو آذك بلق الجن تا أت ام 211111110 
والذي تهسي بیده يوکن أن یز فيكم ابن مریم Sa ENE SN SS‏ 


والوُجُوْعٌ إلى الأعرَابي غد د الهجْرَةٍ ی 


والله لا یذ خل قَلْبَ امرئ إِيمَانٌ ا ی ی 


رالاس من روج الله ا ا م ی 


© © 9ه © © © © © © ه هه هع ههه ه هه ه هه وهو »هه © وه ووه 


إن َرَت عَلَيكُمْ ریش لم دك مون مك فاه فا واو ارا اا ع ی 2101 


وا زا وان صرق أب E‏ وده و ماري 216 افد و ل وان 


لوخد لم ۳ وأا في توب امْرَأةٍ الا عَاْعَة 
م > هو 5 7 


زرا برض وُر a eas‏ عا عق أ eae aa‏ أ اماه a Sa‏ 
وتوف الوَالِدَيْنِ؛ و يمين الغمُوس ۲ 


وی که 0 
وقول الزور ۳ 
روث 2 و 7 
وکل خمر حرام بآ 
و 


ولا یرال يُسْتَجَابٌ للع ما لم ید بائم 0 


ام 
4 ۳ 


لو أن لا ال لول ال 
وَيُضْرَبُ الصراط بَيْنَّ ظْهْرَائّي جهن el‏ 

مین یو 
ا 0 57 


مغر ریش کین أو نان 


۰ ۳ ی و 
۳ 0 3 زر وی ص هم و 
یخرج من النار من كان في قلبه مثقال و 
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WA 0 
E أا‎ 1 22 


TTT 
ATO ESSENSE aS ASS Saa ر جاب لا حدکم ما لم يَعجّل‎ 
OO aise يشفع يوم القيامة ثلاثة ل‎ - 


0 
- یصَدق بتلك الكلمَة التى سمعت.... 0 
1 لمَةَ التي سو و ا ا ل 


۳ و 
و 7 م 


و م ا 2 8 
ُضرّب الجسْرٌ عَلَى جهنم وَتجل السّفَاعَة ل ره 
به وال عقي اند عال فيلك ابي الم ا ا ا 11۳ 


وو و وگ 5 9 
- یَطلع عَلَيْكُمْ رَجَل لم يَخلِقٍ الله بَعْدِي خیرا من 1 
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- اتحاد اللوازم يلزمه اتحاد الملزومات ay‏ 000 
- اتحاد المنتزع يوجب وحدة المنشأ O e‏ 


- أثر الجعل ثمرة الفعل مذايده الم GD ESSER SSE‏ 
- ان نظر العلم في |فادته العلم لیس کالمتواتر یوجبه الضرورة 193 


- تعيّن الشيء وماله من الهذيّة اّما يكون بخلقه تعالى وإيجاده O ae‏ 
- الجمع المضاف يفيد الاستغراق م ا سو E‏ 1 
- العصمة لا تزیل المحنة ل ل 
5 للم اده OS‏ ۱ 
= الاستعداد ذاتیت وجزئیاته ا e‏ ی 
- مقابلة الجمع بالجمع تقتضي انقسام الاحاد على الاحاد معو ی 3 
- واجب الوجود موجود وضروري الوجود Aes E‏ 19 


الأعلام الوارده آسماوهم 


فى الكتاب المحمّق غير الصّحابة 


ابراهیم التيمي et e e‏ 
ابن العربي الحاتمي و AS O‏ 
ابن الهمام العو هرت سوه مور سس اوم ومنو AO OE‏ 
ابو متنا 0 
اين ملجم المرادي ا O‏ 
أبو الأسود الدژلي ا 
و وى لطا 0000000 
أبو المعالي الجويني RE‏ ارم وو وكيا 1611 
آبو بكر الباقلاني E o O‏ 
أبو بكر الكلاباذي I OIE RR‏ 
أبو بكر الكلاباذي ا 0 000 
ASO AOS OO aaa |۱۳‏ 
أبو نصر الحسن بن أحمد المروزي» Oa‏ الب 1159 
أبوإسحاق الإسفرائني ع عمالو الك ويا اه م0 4354:6251 4259 4348 41:5 
أبوإسحاق السّبيعي لس اله مه ی 901 
آیوالبر کات النسفی 1111 0 0000000000 
آبو الحسن ألأشعرى EERE‏ امم الال Ocal‏ 
ابوالهبين الک خن AOSD eSNG REESE‏ 
أبو الحسين البصرى انق وک البو و ا 2277 
أبوالعبّاس القلانسي O‏ کی ۱ 7 
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۳ آبوالفتوح تشون التركي الصالحي SNE SÎ‏ سا AD‏ 
5 أبوالقاسم الحكيم A A SEE ES OR o‏ 
= الها الف اا O‏ 
- آبویکر ابن العربي 211 
- آبوبکر الأصم 00 2 
- أبوبكر الرّازي حا اط سولق موو وفع وط وو انطاوم سفوا ترف انه ورا ا ب 16 
یوقت لوغ ا زد00121 00000 0 
- أبوحنيفة (التعمان بن ثابت).....171ء 2173 207 213: 215 257 367 319 
2 454« 465« 466« 488 
- أبوسعيد بن أبي الخير المهلبي الصوفي E O‏ 
- أبوعبدالله الحَليمي رت 0000 
- آبوعلي الجبائي ODIO ESOS‏ 293 
- آبوعمرو بن العلاء البصري وی OR‏ 0 و 307 
- آبومنصور الماتريدي م0195 0312 ۰323 338 395 459„ 469« 470 
- آبوهاشم (عبدالمّلام بن محمّد الجباتی) O‏ 7 
در اتويت او ا ا کر 1۳22 
- آحمد بن الظّاهر بالله العبّاسي ذ[ذز [ز ز 0 00000 
E‏ ا SAATE‏ 6 
نه اس د ا E O‏ 
ته الأعمس OT cedel E EE SS‏ 
د اريس لقن ا 000 
الا RSS Re‏ ا 
- التفتازاني A EOS ER USSR SS SS‏ ل 0 
- الجاحظ (عمرو بن بحر) اا CROSSE‏ اس DOO Es‏ 
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- جعفر الصادق E O GG a‏ 
- جهم بن صفوان الترمذي AOS aS ESS RE‏ 
- الحارث بن أسد المحاسبي Oa MEAS RE‏ 
- حافظ الدّين السفی E‏ و AT‏ 
- حبیب العجمي ERE SES‏ 10000001 
ب يدن ای فان اتاد وات هس سکاو و و و هو انو Ole‏ 
ت لت اصرق و سکره ODE‏ 
الال كن IO‏ 
ع ١‏ ی ال کی محر اوه ا ب ا ا E a‏ 
5 الحسن بن صالح EERE‏ 0000 
- الحکیم الترمذي لاساو ی د 
- الحلواني = شمس الائمّة دجوي و وي ار DAN‏ 
5 الخلیل بن احمد ی رگ ی ا 
- داود الشذّاهري ا O‏ 
دواد E‏ ی 
- الدّازي = فخر الدين محمّد بن عمر 0000000000 
- الرّمخشريء أبوالقاسم جار الله ل O‏ 
- زيد بن الحباب E A O a‏ 
- عم الما O O‏ 
- سفیان اللّوري ی 
د الان فيحموة الغر وى U E‏ 
مله رن كيدل تج مسد ساس و جو اج ووو وا لو اا ب و رد 
- الشّافعى = محمّد بن إدريس .....0174 ۰312 0320 454 459 462 465 466 
- شعبة بن الحجاج O‏ ۱ 
- الشعبي (عامر) الج وو د در اا لماع امام 23 


شمس الأئمّة السرخحسي I ALO AR‏ 
شهاب الذین أبو حفص السّهروردي ا ۱ 
الصاحب بن عباد e‏ 
رازه خر 0001111 0 O‏ 
ضرار بن عمرو مانا احا واب ادن تاديف طن و عاد وأو و و OOS‏ 
لالس E‏ ا ا يي اد 
عبّاد بن العوام o‏ ا ةزر ةزةزةز ز 152 E‏ 
عبدالجبار الهمداني 0010 ااا ST‏ 
عبدالرحمن بن ابن لیلی O E‏ 
عبدالله السّلموني م اود واب ل ا ی ا 
عبدالله بن سعيد الكلابي نمو و وما نتسج اونا BESER‏ 
العلاف (امحتدين الهذیل) و ا ا ا م 17 
علقمة ۱ 
علي الرضا O‏ 
علي النقي A Ee a O‏ 
عل بن عيسى الأزدبيلي 01012121211 E‏ 
و O‏ 
عیسی بن آبان AOD O Ca‏ 
الغزالي (أبوحامد) 0100101 OT‏ 
الغزالي (حجّة الإسلام) e‏ 22010 
الفارابي N EEO O‏ 
فخر الإسلام (البزدوي) TOE O SER‏ 
فخر الإسلام البزدوي E E‏ 
القاضي عیاض ل ی هک 


كابن ححطل ی ل 
الكاشانى 00000 
الکعبی ۱ القاسم) وا سيا اافواه ووو تنا ولاج اق الا ام 28127 
E‏ ا 1 1 1 E‏ 
المأمون امسج طوطن ولمع ومسو DALTILE DR DR‏ 
محمّد الباقر ا 
محمد التي از E‏ 
محمد القائم المنتظر المهدي EE‏ اا ا 2110 
محمّد بن المستمسك بالل aE‏ 
المزني ل ا ا و 0 
مسعود بن فد التّيمي 0 O O‏ 
موسى الكاظم ME E‏ 
الَظًام (إبراهيم بن سيّار) 1[ 0100000 
هشام بن عمرو و ا 01 
الهو ين يشير ار لاحو لوي وان ما اساي مويه امون الل اس ما SO‏ 
واصل بن عطاء التيمي SARA AS‏ عم دم کی نو وم هون DDO‏ 
اا E O‏ 
وكيع بن الجراح و ی 
يحيى بن آدم OS O ORS O‏ 
يحيى بن يعمر العدواني مي اج اسه ب الو فد OS E‏ 
يزيد بن هارون SSS SRLS NSO AREER E eee‏ 
۾ مه ی 
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# ابن الأعرابى: آبو سعید أحمد بن محمّد بن زیاد. ت : 341ه. 
= المعجم: ۳ 1۳ امد مير بن سيد البلوشي. ط. الأولى : 02ام. مكتبة الكوثر 
- الرياض 
« ابن أ اند : عبد الله بن محمد بن عبيد. . ت : 281ه. 
- الفرج بعد الشَّدَّة ت: أبوحذيفة عبيد الله بن عالية» ط. الثانية: 1988م دار الريّان. 
القاهرة. 
# ابن الأثير: علي بن أبي الكرم محمّد الشّيباني الجزري. ت: 630ه. 
ا الغابة فى معرفة الصحارة» تت على معوض. عادل عبدالموجود. طء الأولى: 
994( دار | لكنين العلمة؛ بيروت. وطبعة دار الفكر. 
# ابن الأثير: مجد الدّين أبوالسّعادات المبارك بن محمّد الشّيبانى الجزري. ت: 606ه. 
- جامع الاصول في آحادیث الرسول بي ت: عبدالقادر الأرنؤوط. ط. الأولى. 
دار البيان. 
# ابن أبي شيبة: آبوبکر عبد الله بن محمّد العبسی ت : 235ه. 
- الکتاب المصنف في الا حادیث والآثار. ت : محمد عبدالسّلام شاهین. ط. الأولی 
: 1995م. دار الکتب العلميّة - بیروت. وكذلك بتحقیق الشيخ محمّد عوامة. 
+ اا شمس الذين محكّد بن محمد الحتفي .ات: 879ه. 
2 الد واتحیر ط» الكانية : دار الكتب الغلمية بيروت. 
- - لقان المتاهية فى الا حادیث الوا 5-57 ای خلیل خليل الميس. ط . الانية : 1424ه 
- دارا لكتب العلمية - بیروت. 


- المنتظم في تاريخ الأمم والملوك. ت: محمّد ومصطفی عبدالقادر عطا. ط. 


نت غ المصادر والمراجع 
الأولى: 1992م - دار الکتب العلميّة - بیروت. 
- الوفا بأخبار المصطفی؛ ت: د. عامر صبري» ط» الاولی: 2018 المجلس 
الأعلى للشوون الاسلامیّة مملكة البحرین. 
# ابن حبّان : محمّد بن أبي حاتم البستي : ت : 354. 
- الصَحیح ( الاحسان ). ت: شعیب الأرناؤوط. ط: الثّانية: 1993م -مؤسسة 
الرشالة -بیروت. 
- المجروحین من المحدئین» ت : حمدي عبدالمجید السّلفي. ط : الاولی : 
0. دار الصميعي. 
# ابن حجر الهيتمي: أحمد بن محمّد بن حجر المصري ثُمَّ المكي الشّافعي. ت: 
4ه. 
- الصّواعق المحرقة على أهل الرّفض والضّلال والرّندقة» دار الفكرء بيروت. 
* ابن خزيمة: أبوبكر محمّد بن إسحاق السْلمي» التيسابوري. ت: 311ه. 
- الصّحيح.ت: د. محمّد مصطفى الأعظمي» ط. المكتب الاسلامي؛ بيروت. 
# این خلکان : آحمد بن محتّد. ت : 681ه. 
- وفیات الأعيان. ت : د. إحسان عباس » ط. 1397ه. دار صادر - بیروت. 
# این لش محمّد ی انش المعالي سعید. ت: 637ه. 
- ذيل تاريخ بغداده ت: مصطفی عبدالقادر عطاء طء الأولی: 1417ه دار الکتب 
العلمیه بیروت. 


0 


د ابن الح آبویکر أحمد بن محمّد الذينوري. ت: 364ه. 
- عمل اليوم واللّيلة. ت: عبد الله حجّاج» ط. مكتبة التراث الاسلامي. القاهرة. 

ابن سيده: أبوالحسن علي بن إسماعيل المرسي. ت: 458ه. 

- المحكم والمحيط الاعظی ت: عبدالحميد هنداوي. طء الأولى: 2000م۰ دار 
الكتب العلمية» بيروت. 


0. 
U 


د ابن شاهين: أب وحفص عمر بن أحمد البغدادي. ت: 385ه. 
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- شرح مذاهب السنة ومعرفة شرائع الدّين وامسك بالشنن. ت: عادل محمدء ط» 
الأولى: 5م مو مىسە قر طبة القاهر ة. 
5 تاريخ المدينة» ت: فهيم شلتوت. طبع في جدة على نفقة السيّد حبيب. 
مد اتن لصّلاح : عثمان بن عبدالرحمن الشهرزوري. ت : 643ه. 
تد. ال له نت عبدالرحمن محمد عثمان ط : دار الفكر العربي. 
٭ ابن طهمان: إبراهيم بن طهمان الخرساني. ت: 168ه. 
حا مش خه إبراهيم بن طهمان ع ت: محمّد مالك مجمع اللغة العربية. دمسی. 
#ٍ ابن عابدین: تخل ام بن عمر الدمشقی الحنفی. ت: 1252 ه. 
- رد المستار علی الذر المختار» دار الفکر بیروت. 
0 ابن عبدالبر : آبو عمر یوسف بن عبد الله التمري. ت : 663ه. 
8 -الاستیعاب في أسماء الأصحاب. طء دار الكتاب لخر روت 
بت جامع بیان العلم وفضله. تا آبو الأشبال الزهيري. ط. الأولى: 4م چ دار 
الجوزي - السعودية. 
# ابن عبدالحكم: عبدالرحمن بن عبد الله بن عبدالحكم المصري. ت: 257ه. 
_- فتوح مصر والمغرب. طء الخانجی. ومكتبة الثقافة الدينيّة القاهرة. 
# ابن العربي الحاتمي: محي الدين محمّد بن علي الطَّائي. ت: 638ه. 
- الفتوحات المکیّ دار صادر بيروت. 
- مواقع النجوم ومطالع أهلة الأسرار والعلوم» المطتبة العصرية؛ لبنان. 
- وكذلك شرحه | لمسمّى طوالع منافع العلوم للعشاقى» ت: محمد الجادر: محمود 
قلیج ط: الأولی: 2021م؛ دار نینوی للدراسات والتشر والّوزیم. 
# ابن العربى المعافري: آبوبکر محمد بن عبد الله. ت: 543ه. 
- سراج المريدين في سبيل الدّین» ت: عبد الله التوراتيء ط: الأولى: 2017م؛ الدّار 
الكتانية المغرت. 
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# ابن عدي : أبو أحمد عبد الله بن عدي الجرجاني : 365ه. 
- الكامل في ضعفاء الرّجال. ت : د. سهيل زکار آیحیی مختار غزاوى. ط. الكالئة : 
5م - دار الفکر - بيروت. ۰ 
# ابن عراق : لأبي الحسن علي بن محمد. ت : 963ه. 
TE‏ هو E‏ 
الصديق. ط. الأولى : 1399ه. دار الكتب العلمية - بيروت. 
# ابن عساكر: أبوالقاسم علي بن الحسن. ت: 571ه. 
- تاريخ دمشق. ت: مجموعة من الباحثين» ط. دار الفكر. دمشق 
- تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الإمام أبي الحسن الأشعري. ط. 1979م - دار 
الكتاب العربي - بيروت. وطبعة دار التّقوى بتحقيق: أنس الشّرفاوي. 
ابن العماد الحنبلي: عبدالحي أبوالفلاح. ت: 1089ه. 
- شذرات الذهب في تاريخ من ذهب» ط. منشورات دار الآفاق الجديدة» بيروت. 
# ابن فارس: أحمد بن فارس الرازي . ت: 395ه. 
- مجمل اللغة ا یر از انم 6م مؤسسة الرسالت 
بيروت. 
* ابن قاسم العبّادي: أحمد بن قاسم الشّافعي. ت: 994ه. 
- الآيات البيّنات على شرح جمع الجوامع» ت: زكريا عميرات» ط» دار الكتب 
العلميّة؛ بيروت 
# ابن قانع : عبدالباقي بن قانع البغدادي. ت: 351ه. 
- معجم الصَّحابة» ت: صلاح المصراتي» طء الأولى: 1418ه مكتبة الغرباء 
المدينة المنورة. 
# ابن قتيبة: عبد الله بن مسلم الدينوري. ت: 276ه. 


- عیون الأخبان دار الکتب العلمیّة بیروت. 


د ابن قطلوبغا: قاسم السودوني. ت 9م 
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- تاج التراجم في طبقات الحنفیّ ت: محمّد خير رمضان ط. الاولی: 2م دار 
القلم» دمشق. 
# ابن کثیر : (سماعیل بن كثير القرشي. ت: ۵774 0 
وه لت هه ديك ان لاس ای ال کی ال 
BEG‏ وی و 00 
- تفسير القرآن العظیم» دار الفكر» بيروت. 
* ابن كمال باشا: أحمد بن سليمان. ت: 940ه. 
- بیان الفرق الصّالةء دار السّلام» القاهرة. 
#۴ ابن ماجه: محمّد بن يزيد القزويني. ت: 275ه. 
- السّنن. ت: د. بشار عواد معروف» ط. الأولى: 1998م؛ دار الغرب الاسلامی» 
بيروت. 
# ابن المغازلي: علي بن محمّد الواسطي. ت: 483ه. 
- مناقب أمير المؤمنين علي لاس ت: تركي الوادعي. طء الأولى: 2003م دار 
الآثار» صنعاء. 
۳ ابن الملقن: عمر بن علي الأنصاري. ت: 804ه. 
- البدر المنیر في تخریج احاديث ارح الکبیر. ت: ارك نور محمّد» ط. الأولی: 
9م - دار العاصمة - السعودية. 
# ابن اللو م بن إبراهيم او ت: 319ه. 
- الأوسط في السنن والاجماع والاختلاف ت: صغير آحمد. دار طيبةء الرّياض» 
وطبعة الأوقاف القطريّة. 
# ابن منظور: محمد بن مكرم. ت : 11/ه. 
- لسان العرب. ط. 1968م. دار صادر - بيروت. 
* ابن نجيم: زين الدّين بن إبراهيم المصري. ت: 970ه. 
- البحر الرّائق شرح كنز الدقائق دار الكتاب الإسلامي. 


# ابن الهمام: كمال الدين محمد بن عبدالواحد السيواسي. ت: 861ه. 
- فتح القدیر» دار الفكرء بيروت. 
# الإيجى: عضد الدين عبداكَ حمن بن أحمد. ت: 756ه. 
- اتاد العضدتته ط: 1316ه در سعادت» مطیعة عثمانة. 
- المواقف في علم الکلام ط. عالم الکتب» بیروت. 
# آبوداود: سلیمان بن الا شعت السجستانی. ت: 275ه. 
0 ا 998 الر وان وت 
3 آپوالشیخ: عبد الله بن محمّد الأصبهاني. ت: 369ه. 
- كتاب العظمة ت: رضاء الله المباركفوري» طء الأولى: 1408ه دار العاصمة 
الرياض. 
# أبوطالب المکی: محمد بن علي بن عطية الحارثي. ت: 386ه. 
- قوت ا ا ا ت محمود الرضواني. ط. الأولى: 1م 
- دار التراث - القاهرة. 
# أبونعيم : أحمد بن عبد الله الأصبهاني. ت : 430ه. 
- أخبار أصبهان. مصورة عن طبعة لیدن. 
- تثبيت الإمامة وترتيب الخلافة» ت: د. علي بن محمّد الفقيهي» طء الأولى: 
7م مكتبة العلوم والحكم» المدينة المنورة. 
- حلية الأولیا» ط. الأولى: 1974م - مطبعة السّعادة - مصر. 
- دلائل ارت دار النفائس» وت 
- فضائل الخلفاء الأربعت ت: صالح بن محمّد العقیل» ط: الأولى: 1997 دار 
البخاري» المدينة المنورة. 
- معجم الصّحابة» دار الکتب العلميّة؛ بیروت. 
* آبویعلی: آحمد بن على الموصلی. ت: 307ه. 
ا ا ۳ ط. الأولى: 1988م - دار المأمون للتراث - 
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3 الاشعری: آپوالحسن علي بن إسماعيل. ت: 324ه. 

- مقالات الاسلامیین واختلاف المصلین. 

أحمد بن حنبل : اوا الله الشیبانى. ت : [241ه. 

- المسند. ط. الأولى : 1991م - دار إحياء التراث العربي - بيروت. 

_- فضائل الصَحابت ت . د. وصي الله فخ 535 الاولی: 3[ م. هو سسه الرسالة. 


د 


بيروت. 
# الباکني: شعيب بن إدريس. ت: 1330ه. 
- هدايا الرّمان في طبقات الخواجکان التقشبنديّة. ت: عبدالجلیل العطا البكري. 
ط. الأولى: 1999م) دار النعمان للعلوم-دمشق. 


iy 


# البخاري : علاء الدين عبدالعزيز. ت : 30 /ه. 

- كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي. ت : محمد المعتصم البغدادي. 

ط : الثانية : 1414ه - دار الكتاب العربى - بيروت. 
* البخاري : محمّد بن إسماعيل الجعفى. ت : 256ه. 

- التاريخ الكبير» دار الكتب العلميّة - بيروت. 

7 صحیح البخاري» (الجامع المشئد الصحیح المختصر من آمور رسول الله ع 
وسننه وأيّامه) . ت: مركز البحوث وتقنية المعلومات دار التّأصيلء وزارة الأوقاف 
والشژژن الاسلامیّت دولة قطر. 

2 الان اون اخم بن عمرو. ت. 02ه. 
- ید ال ارت اهاز اريت مد الرحمن زین الله وعادل سعد وصبري 
عبدالخالق. ط. الأولى. مكتبة العلوم والحكم. 
البزدوی: فخر الا سلام علي بن تن | لحنف .د ت: 482ه. 
- كنز الوصول إلى معرفة الأصول. نك 5 اتل فک اسن 4 دان الاد الإسلامية 
بيروت. 


# البصری: عبد الله بن سالم المکي. ت: 1134ه. 
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- الإمداد في معرفة علرٌ الإسناد. ت: العربي الدائز الفرياطي» ط. الأولى: 2006 
دار التوحيد للنشر-الرّیاض. 
* البقاعي: برهان الدّين إبراهيم بن عمر. ت: 885ه. 
- التكت والفوائد على شرح العقائد. ت: إحسان الدوري» المكتبة العصریّف بیروت. 
# البغدادي: إسماعيل بن محمّد. ت: 1399ه. 
- ایضاح المکنون في الیل علی کشف اظون. 
- هديّة العارفین أسماء المؤلّفين وآثار المصتفین؛ ط. دار إحياء التراث العربی 
بيروت» مصوّرة عن الطّبعة الاسطنبوليّة. 
# البغدادي: عبدالقاهر بن طاهر الاسفرايني التّميمي. ت: 429ه. 
- الفرق بين الفرق» ت: محي الدّين عبدالحمید مطبعة المدني» القاهرة. 
* البلكرامي: غلام علي آزاد الحسيني الواسطي. ت: 1220ه. 
- سبحهة المرجان في آثار هندورستان ت: محیّد سعید الطریحیء ط. الآولى: 
5م الرافدین؛ بیروت. ۱ 
# البياضي: أحمد بن حسن بن سنان الرومي. ت: 1098ه. 
- الأصول المنيفة للإمام أبي حنيفة» ت: أحسن عبدالشّكورء دار الصَالح القاهرة. 
* البيضاوي: عبد الله بن عمر الشّيرازي. ت: 685ه. 
- آنوار الیل وآسرار اا ولط الاولی: 1418ه دار احیاء الراك العربي 
روت 
# البيهقي : أبوبكر أحمد بن الحسين بن علي. ت : 458ه. 
- دلائل النبوة. ت : ضر O‏ ل الاوتى : 1969م. المکتبة 
التَلفيك المدينة المنورة. 
ع لنت لزق ذاو المع هس ورت 
- شعب الإيمان. ت : بسيوني زغلول. ط. الأولى : 1410ه. دار الكتب العلميّة - 
بيروت» ونسخة إدارة الشّعون الدّييّة - بدولة قطر- ط: 2008م. ت: د. عبدالعلي 


سس إل 
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حامد. ومختار الندوي. 
- كتاب القضاء والقدر دار الكتب العلمية بيروت. 
- المدخل إلى علم السّنن. ت: الشيخ محمّد عوامة. ط. الأولى: 2016م - دار 
المنهاج للنشر والتوزيع - جدة. 
# التبريزي: محمّد بن عبد الله الخطيب. ت: 741ه. 
- مشكاة المصابيح» ت: محمّد ناصر الذین الألباني» المكتب الاسلامی؛ بيروت. 
# التّرمذي : محمّد بن عيسى بن سورة. ت : 279ه. 
- سنن الترمذي (الجامع)؛ ت: الدكتور: بسار عوّاد معروف ط. اّانية: 1998م: 
دار الغرب الاسلامي. 
# الترهتي: محمد محسن بن يحيى البكري. ت: 1280ه. 
- الیانم الجني من آسانید الشیخ عبدالغني» ت: د. ولي الدّين تقي الدّين الدوي» 
ط . الأولى: 2016م؛ أروقة للدراسات والنشرء الأردن. 
* التّفتازاني: سعد الدّين مسعود بن عمر. ت: 791ه. 
- شرح التهذیب في المنطق. ت: د. عبدالتصیر المليباري» ط: الأولى: 4م . دار 
الضياء» الكويت. 
- شرح العقائد التسفيّة» ت: عبدالسلام شتار» ط: الأولى: 2007م دار البيروتي. 
* تمّام بن محمد الرّازي. ت: 414ه. 
- الفوائد. ت: حمدي السّلفي» ط. الأولى: 1992م - مكتبة الرشد - الرّياض. 
# التّهانوي: محمّد بن علي الفاروقي الحنفي. ت: 1158ه. 
- كشّاف اصطلاحات الفنون والعلوم» اسطنبول. 
* الجاحظ: عمرو بن بحر الكناني. ت: 255ه. 
- البيان والتبيين» دار الهلال» بيروت. 
# الجامى: نور الدّين عبدالرٌَ حمن بن أحمد. ت: 898ه 
الذرة الفاخرة في تحقیق مذهب الصُوفتة الاين والحكماء المتقدمين؛ 
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# الجرجاني: السيد الشريف على بن محمّد. ت: 816 ه. 
- التعريقات» ط: مصطفى البابي الحلبي - القاهرة. 
5 شرح المواقف. مصطفى البابى الحلبي القاهرة. 
# الجندي: المولوي ون 
ت عاش على العقائة الف ومطيعة حير كوف قزان 1888م. 
# الجوهري: ا حمّاد. ت: 393ه. 
ك الصحاح تاج الل دار المعر فف بيروت. 
# الجويني: أبوالمعالي عبدالملك» المعروف بإمام الحرمين. ت: 478ه. 
- البرهان في آصول الفقه. ت: د. عبدالعظیم الدیت. ط: الثانية: 2ه - دار 
الوفاء - | لمنصو رة. 
٭# حاجی خليفة: مصطفی بن عبد الله حاجى جلبى القسطنطسني. ت: 1067 ه. 
- كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون» ت: أكمل الدّين أوغلي» بشار عواد. ط: 
* الحارثى: عبد الله بن محمّد السّندمونى» البخاري. ت: 340ه. 
- كشف الآثار الشريفة في مناقب الإمام أبي حنيفة. ت: لطيف الرّحمن القاسمي. 
ط» الأولى: 220 دار الإرشاد. اسطنبول. 
# الحاكم: أبوعبد الله محمد بن عبد الله التيسابوري. ت: 405ه. 
الم هن 3 على الصحيحين. ت. عبدالسلام علوش» طط . الأولى : 1998م- دار 
المعرفة - بيروت. 
- معرفة الحديث. 
د الحکیم الترمذي: محمّدبن علي المؤذن. ت: 285ه. 
- نوادر الأصول في معرفة أحاديث الرّسول يه ت: توفيق تكلةء ط. الأولى: 
0م -دار النوادر - بيروت. 
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# الحموي: ياقوت بن عبد الله الرُومي. ت: 626ه. 
- معجم الأدباء» إرشاد الأريب إلى معرفة الأديب. ت: إحسان عبّاس» دار الغرب 
الا سلامي بيروت. 
# الخازن: علاء الدین علي بن محمّد الشيحي. ت: 741ه. 
- لباب التأويل في معاني التنزیل. ت: محمّد شاهین. ط: الأولی: 1415 دار 
الکتب العلميّة» بیروت. 
# الخطیب البغدادي: أبوبكر أحمد بن علي بن ثابت. ت: 463ه. 
- تاريخ بغداده ت: مصطفى عبدالقادر عطا. ط. الأولى: 1997م- دار الكتب 
العلمية- بيروت. 
- الجامع لأخلاق الرّاوي والسامع عا مد ال اون کته ارت 
ا 
# الخلعي: علي بن الحسن. ت: 492ه. 
- الفوائد المنتقاة الحسان من الصّحاح والغرائب المسمّی بالخلعیات. دار الكتب 
العلميّة» بيروت. 
# الخلال: أبوبكر أحمد بن محمد البغدادي الحنبلي. ت: 311ه. 
- السنةء ت: عطيّة الزهراني» طء الأولى: 1989م دار الرّايةء الرّياض. 
# الخلال: وعدت الحسن بن محّد البغدادي. ت: 439 
- فضائل الاخلاص وما لقارئهاء دار البشائر» بیروت. 
# الخیالی: أحمد بن موسی. ت: 861ه. 
۳ الحاشية على شرح العقائد الْفیه ضمن المجموعة هت مرعي ال شیده 
ط: الأولى: 2012م» دار نور الصباح» ترکیا. 
# الدّارقطنى: أبوالحسن علي بن عمر البغدادي. ت: 385ه 
3 الأفراد ت؛ د. محمد السریع؛ دار ابن الجوزي. السعوديّة. 
- سنن الدّارقطني» ت: شعيب الأرناؤوط» طء الأولى: 2004م مؤسسة الرّسالة: 
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بيروت. 
- العلل الواردة فى الأحاديث الثبويّة» ت: محفوظ الرّحمن السّلفى» ط» الأولى: 
5م دار طيبة الرياض. 
# الدّاودي : شمس الدين محمّد بن علي. ت : 945ه. 
- طبقات المفسرین ت عبدالسّلام عبدالمعين» ط : الأولى : 1422ه - دار الكتب 
العلميّة - بیروت. 
- الأمد الأقصى» ت: عبدالقادر أحمد عطاء ط. الاولی: 1988م. دار التراث العربي 
القاهرة. 
# الدّهلوي: عبدالحق بن سيف الدّین الهندي الحنفى. ت: 1052ه 
- لمعات التنقيح في شرح مشكات المصابيح. ت د تقي الدين التدوي» دار الكتب 
العلميّة لبروت. 
# الذهبي: محمّد بن أحمد. ت: 748ه. 
5 سير أعلام التبلاع ت: شعيب الأرناؤوط. ط . مؤسسة الر سالة ۵ بیروت. 
# الرّازي: فخر الدين عمر. ت: 604 ه. 
- مفاتیح الغیب (التفسیر الکبیر ط. الأولى: 1981م - دار الفکر - بیروت. 
- إتحاف السّادة المتّقین بشرح إحياء علوم الدّین» ط. دار الفکر - بیروت. 
ال ركش محتّد جمال الدّین عبد الّه بن بهادر. ت: 714ه. 
جال في تخریج أحاديث المنهاج والمختصر. ت: حمدي عبدالمجید الملفي. 
ط. الأولى: 1404ه - دار الأرقم - الكويت. 
الررکلی: خیر الديرو ت: 1396ه. 
- الاعلام» قاموس تراجم لأشهر الرّجال والنساء من العرب والمستعربین 
والمستشرقين» ط: الخامسة عشرة» 2م دار العلم للملایین بیروت. 
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# ال مخشري: محمود بن عمرو. جار اللهزت: 38ده. 
- تفسیرالکشاف عن حقائق غوامض التَّنزِيل ط. الثَالئة: 1407ه دار الکتاب 
العربي» بیروت. 
١#‏ الرّيلعي: عبد الله بن يوسف الحنفي. ت: 762ه. 
- تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الکشاف. ت: عبد الله التّعد طء 
الأولى: 1414ه دار ابن حزيمة الرّياض. 
* السّالمي: أبوشكور. ت: بعد: 460ه 
_- التمهيد في بیان التو حيد» ت: د. عمر ترکمان دار ابن حزم» بيروت. 
# السخاوی: شم الد محدد بخ عذال عمنت 8902 
- الأجوبة المرضيّة فیما سثل الكحاوق عنه من الاحادیث ا ت: محیّد 
إسحاق» ط. الأولى: 1418ه دار الرّاية. 
# السّرهندي: أحمد الفاروقي. ت: 1034ه. 
- مكتوبات الإمام الرّباني ط. الأولىء دار الكتب العلميّ بیروت: وطبعة دار ياسين» 
رك 
* الشّبكي: تاج این عبدالومّاب بن تقيّ الدّين. ت: 771ه. 
- طبقات الشّافعية الکبری» ت: 3 محمود الطناحی د. عبدالفتّاح الحلو. ط: الا 
3ه هجر للطباعة والتّشر والتّوزیم» القاهرة. 
# السّر خسي: آبوبکر محمّد بن آحمد. ت: 490ه. 
- المبسوط ط: الأولى: 1324ه - مطبعة السّعادة - القاهرة. 
# السّمهودي: نور الذین علي بن عبد الله الشافعي. ت: 911ه 
- جواهر العقدین في فضل ال ر ت: مصطفی عبدالقادر عطاء دار الکتب 
العلميّة» بیروت. 


# السْلمی: آبوعبدالرحمن محمد بن الحسین. ت: 412ه 
_ طبقات الصوفيّة ت: مصطفى عبدالقادر عطاء دار الكتب العلميّة بيروت. 
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* السَنوسي: جمد بن علي الحسني الادريسي. ت: 1276ه.. 
۱ السلسبيل المعین في الطراتق الأربعين. 
- المسلسلات العشرة في الأحاديث النبوية. 
- المنهل ال رى ال اى في آسانید العلوم والطرائق. ۱ 
- ضمن المجموعة المختارة من آعمال الامام محمّد بن علي السنوسي باشراف: د. 
نجیب بن خبرة طبعة عا 2011م دار زمورة للنشر والتوزيعة الجزائر. 
* السّيالكوتي: عبدالحکیم بن شمس الذین الهندي. ت: 1067ه. 
- حاشية على الخيالي على العقائد النسفية» طبعة اسطنبول. 
# السّيوطي: جلال الدين عبدالر حمن تن ا بکر. ت: 911ه. 
- تاريخ الخلفاء ت: حمدي الدمرداش» مکتبة مصطفی الباز» وطبعة دار المنهاج. 
ط الأولى: 2014م جدة. 
- تفسير الجلالین دار الحدیث. القاهرة 
- الحاوي للفتاوي» ط. دار الکتب العلميّة. بیروت. 
لیر ارف انعر تلور ان امک رکنات داز ا 


بيروت. 
- العرف الوردي فى أخبار المهدی» ت: أبويعلى البيضاوي دار الكتب العلميّة: 
بيروت. 


- الألیء المصنوعة فى الأحاديث الموضوعة ط. دار المعرفة» بيروت. 
- مناهل الصَفا في تخریج أحاديث الشفاء مؤسسة الكتب الثقافيّة. 
2 الى اتج بن الصین. ت: 479ه. 
- الأمالي الخميسيّة» ط. عالم الكتب. بيروت. 
¢ الشعرائق: عبد الومات بن أحمد بن على المصري. ت: 973ه 
> اليواقيت والجواهر في بیان عقائد الأكابرء دار صادر. لبنان. 
*# الشولانکری: محمّد نجیب بن ملا پلال. 
- تذكرة الرَّاشْد برد كيد الحاسد» طبعة سانت بط رسبورغ» 1م روسيا. 
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* الشهرستاني: محمد بن عبدالكريم. ت: 548ه. 
- الملل والنحلء ت: محمّد الفاضلي» المكتبة العصريّة. بيروت. 
# الصّابوني: أحمد بن محمود البخاري الحنفى. ت: 580ه. 
- البداية في أصول الذین ت: محمد زاهد كامل. طء الأولى: 2011م. منشورات 
الجمل. بيروت. 
* الصّفدي : خليل بن أييك. ت : 764ه. 
- الوافي بالوفيات؛ ط : النشرات الإسلاميّة - جمعيّة المستشرقین. 
* طاشکبري داوم ابا بن مصطفى بن خليل. ت: 968ه. 
- الشقائق النعمانيّة في علماء الول العثمانيّة» دار الکتاب العربی؛ بیروت. 


الطّاهر بن عاشور: محتّد. ت: 1393ه. 


د 
- تعريفات العلوم. إعداد: نزار حمّادي» دار ابن عرفة ط: الأولى: 2017م تونس. 
# الطبراني: سليمان بن أحمد اللخمى. ت: 360ه. 


که الشامین ت: حمدي السلفي. ط. الأولى: 1984م مؤسسة الرّسالة 
بيروت. 
- المعجم الکبیر. ت: حمدي السّلفي » ط. الدّار العربية للطباعة. بغداد. 
- المعجم الأوسط. ت: محمّد حسن الشّافعي. ط. الأولى: 1999م - دار الكتب 
العلميّة - بيروت. 
- المعجم الصَّغيره ط: 1983م - دار الكتب العلميّة - بیروت. 
او لطر محب الدين أحمد بن عبد الله. ت: 694ه. 
- ذخائر العقبى في مناقب ذوي القربى» مكتبة القدسي» بيروت. 
- الرّياض التضرة في مناقب العشرة؛ دار الکتب العلميّة» بيروت. 
* الطبري: محمّد بن جرير أبوجعفر. ت: 310ه. 
- جامع البيان عن تآويل آي القرآن ت: عبد الله الت ر کي» دار هجر. 


0 اللا اح بن محمد بن سلامة الأزدي. ت : 321ه 
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- متن الطحاويّة» ضمن كتاب النور اللامع والبرهان السّاطع لمنكوبرس التاصري» 
ت: د. علي زینو محمّد مغربيّة» ط: الأولى: 2021م الدّار الشَاميّة» تركيا. 
اد لدي الخواجة نصير الدين محمّد بن محمّد. ت: 672ه. 
- تلخیص المحصل, دار الأضواء بیروت. 
+ العجلوني: (سماعیل بن محمّد الجراحي. ت: 1162ه. 
- کشف الخفا ومزیل الالباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة التّاس. ت: أحمد 
هه ا ا وت 
# العسقلاني: أحمد بن علي العسقلاني. ت: 852ه. 
- الإصابة في معرفة الصحاب مكتبة دار البازء مكة المکر مة. 
- التلخیص الحبير في تخريج أحاديث الرّافعي الکبیر. ت: د. شعبان محمد إسماعيل» 
ط: 1979م- الكليات الأزهرية - القاهرة. 
- الغرائب الملتقطة من مسند الفردوس المسمّى : زهر الفردوس. ت: مجموعة من 
الباحثين. ط. الأولى: 2018م- جمعية دار البر - دبي. 
- القول المسدّد في الب عن مسند حمد عالم الكس بیروت. 
- المطالب العالية بزوائد المسانید العالیت ت: حبیب ال حمن الأعظمي» دار المع رف 
وت 
# العقیلی: مان عمرو المکي. ت: 322ه. 
- الضعفاء الكبير» دار ابن حزم» بیروت. 
# عياض : القاضي عياض بن موسى اليحصبي» السّبتي. ت: 544ه. 
- الشّفا بتعريف حقوق المصطفی» ت: عبده کوشك. جائزة دبي الدّوليّة. 
#د العيني: بدر الذین محمود بن محتّد. ت: 855ه. 
- البناية شرح الهداية» ت: أيمن صالح شعبان. ط. الأولى: 2000م -دار الکتب 
العلمیه - بیروت. 


# الغزالی: محمّد بن محمد الطوسي. ت: 505ه. 
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> تهافت الفلاسفة» ت سليمان دنياء» دار المعارف. القاهرة. 
- جواهر القرآن» ت: محمّد رشيد القبّاني. ط. الثّانية: 1986م دار إحياء العلوم؛ 
بيروت. 
- مشکاة الأنوار ت: آبوالعلا عقيفىء الدار القومة للطاعة والتّش القاهر ة: 
- المنقذ من الضلال دار المنهاج» جدة. 
و ایادخ ال ا حم ون عتدية ادق الس بت ۱90[ 
۳ المسهم في الکلام على حديث طلب العلم فريضة على كل مسلم. 
ج مطبوع ضمن کتاب المتواترات» ت. السَيّد محمّد الحسني. ط: الأولى: 2021م« 
مركز إحياء للبحوث والدراسات. القاهرة. 
# الغماري: السَيّد عبدالعزيز بن محمد بن الصدیق الحسني. ت: 1418ه. 
- تعريف المؤتسى بأحوال نفسی» اه ا عبدالمنعم بن الصدیق دار الرّوضة 
الس 
د مار السل نك الله بن ا بن الصديق الحسني. ت : 1413ه. 
- موسوعة العلّامة المحدّث المتفئن السَّيِّد عبد الله بن محمّد بن الصَدیق الغماري. 
ط. یت کب مركز البحوث والدراسات بكلية الصفا الإسلامية. ماليزيا. 
مهو سعد عمدو 6 
4 الفاسى: محمد الصغير. ت: 1134ه. 
- المنح البادية فى الأسانيد العالیق ت: محمّد الصقلي الحسني. ط. الأولى: 
5م منشورات وزارة الأوقاف والشوژون الإسلاميّة» المملكة المغربية. 
# الفهري: شرف الدَّين عبد الله بن محمد المعروف بابن التلمساني. ت: 644ه. 
- شرح المعالم في أصول الفقه. ت: عادل عبدالموجود » علي معوض. 
- ط: الأولى: 1419 ه - عالم الكتب - بيروت. 
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* القحي الذاغستاني: حسن محمّدحلمي التقشبنديء الشاذلي. ت: 1356ه. 
- البروج ی اض المؤيّدة» ط. الأولى: 2011م. دار الرّسالة» داغستان» 
محاج قلعة. 
- وسائل المريد في رسائل الأستاذ الفرید» ط. الأولى: 2011 دار الرّسالة 
داغستان» محاج قلعة. 
* القرشي: عبدالقادر بن أبي الوفا. ت: 775ه. 
بال اه ال في طبقات الحنفيّة. ت: محمد عبد الله ال دار الكتب 
العلمية-بيروت. وطبعة عيسى البابي الحلبي -1978القاهرة. 
0 القسطلانی: آحمد بن محمد الشافعي. ت: 993ه. 
- المواهب اللّدنِيّة بالمنح المحكّدية» ت: صالح الشامي المكتب الإسلاميء 


- 


بمرواا. 
# القشيري: أبوالقاسم عبدالكريم بن هوزان. ت : 465ه 
- الرّسالة القشيريّة ط : دار الكتاب العربي - بیروت. وطبعة دار المنهاج جدّة. 
5 الکتانی: محمّد بن جعفر الحسني الإدريسي. ت: 1345ه. 
7 نظم المتناثر من الحدیث المتنائره الكويت: 
# ككّالة: عمر رضا بن محمد راغب الدّمشقي. ت: 1408ه. 
- معجم المؤلفين» دار إحياء التراث العربي» بيروت. 
د الكفوي : أبوالبقاء أيوب بن موسى الحسيني. ت : 1094ه. 
- الكلّيات. ت : د. عدنان درويش » محمد المصري. ط : الثّانية : 1419ه -دار 
الرّسالة - بيروت. 
# الكلاباذي: أبوبكر محمّد بن أبي إسحاق البخاري. ت: 380ه. 
- بحر الفوائد؛ المسمّى بمعاني الأخباره ت: وجيه كمال الدّين» دار السّلامء القاهرة. 
- التعرف لمذهب أهل الصوّف مكتبة الخانجي القاهرة. 
* الكلنبوي: إسماعيل بن مصطفى. ت: 1205ه. 
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- حاشية على العقائد العضديّة. ط: 1316ه در سعادت. مطبعة عثمانية. 
# الكوثري: محمّد زاهد بن الحسن. ت: 1371ه. 
- التحرير الوجيز فيما يبتغيه المُستجيز. ت: عبدالفتاح أبوغدّة. ط الأولى: 1993م. 
مكتب المطبوعات الإسلاميّة» حلب. 
- حسن التقاضي فى سيرة الامام أبى یوسف القاضي» ت: مسلّم ية ميد وضوان 
المصری. ط. الاولی: 8م دار الثور المبین» عَمان: 
# اللالكائى: هبة الله بن الحسن الطبري. ت: 418ه. 
- شرح أصول اعتقاد أهل الشّنةه ط. الأولى: 2005م - دار ابن حزم - بيروت. 
۳۹ الكنوي: أبوالحسنات محمد عبدالحي الهندي. ت: 1304ه. 
- الفوائد البهيّة في تراجم الحنفيّة» ت: السَّيّد محمد النعساني» دار الکتاب الإسلامي. 
بیروت. 
# الماتریدی: آبومنصور محمد بن محمّد. ت: 333ه. 
- تأویلات أهل لته ت: مجدي باسلوم» طء الأولى: 2005م دار الکتب العلميّة. 
بيرووتث. 
- شرح الفقه الأكبر» ط الأولى: 2009م. دار البصائرء القاهرة. 
- كتاب التو حید» ت: د. فتح الله خلیف. دار الجامعات المصريّة. 
# المباركشاه: محمد المباركشاه البخاري. ت: 618ه. 
_- شرح حكمة العين للكاتبي» ت: جعفر زاهدي» مؤسسة جاب وانتشارات إيران. 
* مجاهد: زكي محمّد مجاهد. ت: 1400ه. 
- الأعلام الشّرقيّة في المائة الرّابعة عشر الهجرية» ط. الثَّانية: 1994م؛ دار الغرب 
الإسلامي» بيروت. 
* محمّد مراد بن عبد الله القزاني الرّمزيء المنرّلوي. ت: 1352ه. 
3 تلفيق الأخبار وتلقيح الآثار في وقائع قزان وبلغار وملوك تاره (1/ 2) الطبعة 
الأولى» المطبعة الكريميّة والحسيئيّة» مدينة أورينبورغ. 8م - وطبعة دار 


546 4 المصادر والمراجع 


الكتب العلمیّ ت: إبراهيم شمس الدّين» ط. الأولى: 2002م ۰۰ بيروت. 
* المخلّص: محمّد بن عبدالرَحمن البغدادي. ت: 393ه. 
اا لمخلصیّات ت؛ نبیل جرار» ط. لاو 8م وزارة الأوقاف بدولة قطر. 
# المرجانى: شهاب الدَّين هارون بن بهاء الدّين. ت: 1306ه. 
- مستفاد الأخبار فى أحوال قزان وبلغان ط. الأولى: 1898 قازان» جمهورية 
تتارستان: 
- وفيّة الأسلاف وتحيّة الأخلاف ط. الأولى: 1883م, قزان» جمهورية تتارستان. 
والجزاء المرفوعة المراقؤمة عبر الشيكة العنکبوتَيَة (الانترنت). 
- ناظورة الحقّ في فرضيّة العشاء وان لم يغب الشُفق» ت: آورخان بن إدريس 
أنجقار» عبدالقادر بن سلجوق ييلمازء ط. الأولى: 2012م» دار الفتح للدو اينات 
والتّشرء الأردن. 
# المزعشلي: يوسف بن عبدالرٌ حمن. 
hS -‏ المعاجم والمشخات والفهارس والبرامج والأثبات» ط. الأولى: 22م 
مکتبة الرّشد الریاض. 
- نثر الجواهر والذرر في علماء القرن الرابع عشر ط. الاولی: 2006 دار المعرفة 
» تیروت . 
- وبذیله: 
- عقد الجوهر في علماء الرّبع الأوّل من القرن الخامس عشر. ط. الأولى: 2006م. 
دار المعرفف بيرووت. 
2 المريخي: إبراهيم بن الشيخ راشد بن |براهیم. 
- إعادة الكيان إلى بعض أسانيد علماء تتارستان» ط: الأولى: 02 فة أكاديمة 
بلغار الاسلامیّ مدينة بلغار. جمهوريّة تتارستان» روسيا الاتحاديّة 


عن رسول الله عَلةِ). ت: ياسر حسن» عرَّالدٌّين صلي» عماد الطيارء ط. الأولى: 
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3م مؤسسة الرسالة ناشرود» بيروت. 
# المظشی: محمّد رضا. ت: 1383ه. 
- المنطق مؤسسة النشر الاسلامي إيران. 
+ المقرئ: أبوالفضل عبدالرٌ حمن الزازي. ت: 454ه. 
5 أحاديث في دم الكلام وأهلهء ات 3ه ناصر الجديع. ط» الأولى: 6م دار 
آطلس. 
* الملا على القاري: علي بن سلطان الهروي الحنفی. ت: 1014ه. 
- شرح مرقاة المفاتیح ت: جمال عيتاني» طه دار الکتب العلميّة. بیروت. 
2 المناوي: رین الدين ك عبدالرژوف بن تاج الدین الحذادي. ت: 1031 ه. 
_ فيض القدیر شرح الجامع الصغير من أحاديث الیشیر التذیر. ت. از عبدالسّلام 
ط. الأولى: 2001م - دار الكتب العلميّة - بیروت. 
# میم البحرانی: میثم بن علي بن میثم. ت: 079ه. 
۳۳ شرح نهج البلاغه» مکتبة فخراوي» البحرین. 
د النسائی: آحمد بن شعیب. ت: 303ه. 
۳ لصغری» ط. دار الكتاب العربي» بيروت. 
- السّنن الکبری» ت: د. عبدالغفار البنداري ؛ وسید کسروي» ط: [199م. دار 
| لكتب | لعلمیه» بیروت. 
# التسفى: أبوالمعين ميمون بن محمد المكحولي. ت: 508ه. 
E‏ بحر الکلام ب محمد السَّيّد البرسيجي» ط» الأولى: 2014م دار الفتح» الأردن. 
- تبصرة الاد فى أصضول الذين. 
ری ق الانور ط: الأولى: 1م المكتبة الأزهريّة القاهرة. 
- التّمهيد لقواعد التّوحيدء ت: أكرم آبوعوّاده ط: الأولى: 2022م دار الغانم» 
الأردن. 


# التسفی: حافظ الدّين عبد الله بن آحمد. أبوالبركات. ت: 710ه. 
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> الاعتماد ن الاعتقاد. ت نادر ل اوق ط» الأولى: 0م دار المجر» 


دمشق. 
مدارك لتزیل وحقائق لول ت ي الدين مستو» ط» الأولى: 8م دار 
الكلم الطیّب بيروت. 


# نعيم بن حمّاد: آبوعبد الله المروزي. ت: 228ه. 
- الفتن» ت: سمير الزهيري» ط» الأولى: 1412ه مكتبة السو حيد القاهرة. 
# نکری: عبدالّبي بن عبدالزسول. 
- دستور العلماء و جامع العلوم في اصطلاحات الفنون ت: حسن هاني ط: 
الأولى: 2000م دار الکتب العلمیّ بیروت. 
# الهروی: أبوإسماعيل عبد الله بن محمد الانصاري. ت: 481ه. 
- ذم الکلام وأهله» ت: عبدالرحمن الشبل» طء الأولى: 1998 مكتبة العلوم 
والحکم المدينة المنورة. 
# الهيثمي: علي بن أبي بکر. ت: 807ه. 
- مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» ط. دار الکتب العلميّة» بیروت. 
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أسانيد العلّامة المزجاني عن شيخه أبي المحاسن القاوّقجي a‏ 
أسانيد المرجاني إلى الطّريقة التقشبنديّة العليّة وبقيّة طرق السّادة الصوفيّة .........100 
طلالة على كتاب الحكمّة البالغة الجَنيّة في شرح عقائد الحنفيّة 1 
إطلالة على الكتاب DD‏ 
تو صیف کتاب الحکمة البالغة ا DL E‏ 
المسائل التي شنم فیها المرجانی علی الاشاعرة Oo‏ 


الموضوع اوه 
المنهجية العامّة التي سلکها المرجاني في کتابه مدقف سبانا و و 7 12 
مصادر المرجانى و DONDE SS‏ 
عملي في الكتاب لذ[ 00 1 
الس المعتمدة في الق م 
و صف النسخة المعتمدة SONS O‏ 1 
نماذج من صور المخطوط 11 00000000 
رسالة 
حق العقيدة 
للإمام شهاب الدين المزجاني 
نقد تاه ال ی( 


ا > جم ع ع > ان مه 
مين العصاند النسميه 


للإمام أبي حفص عمر بن محمّد النسضىي 
(461 -537ه) 
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5 € فهرس المحدويات 

الموضوع الصفحة 
تعريف أهل الحق موم ا )| 
توجیه الا إلى التمسلةبالشريفة 0 E‏ 
موافقة العقل للنقل O O O‏ 1 
ذم علم الکلام ور و aa‏ 
الكشف عن حقائق الأشياء I O O‏ 
حقيقة العلم OOS E DO O‏ 
الوسائل الموصلة إلى العلم ار سو م E‏ 1۱ 
تعريف المتواتر مط دوم مجان ا م ةعول اد ام موس ماو ی LOSE SARS‏ 
الخبر المفيد للعلم ا و 1 
تعريف الإلهام ا 1 7 
تعريف العالم والحدوث SEAN O EES‏ ی( 
الأعيان والأعراض ع ا ا ا ا ا ل ل ا موم 17 
خلاصة القول في ماهيّة العَالمَ ODER SORA‏ 
الله واجب الو جود DOS aac sea SE ahe ESS DEERE EES‏ 
آسماء الله وصفاته CERDA A aS OE a:‏ وس 2 
برهان التطبيق ا ات 
الصفات السَلسَة م ل اق اما وا و و ا ا 1 
تحريرات الدبوسي متخا ااا لع ع ا ناسوس ماسو 7 
عودة لبحث الصفات السَّلبية 00015101011 7۱۳ 
ع ار 
الح من خواصٌ الاجسام ره 


الموضوع اج 
صفة العلم والقدرة اا 2 
تکمیل مبحث الصفات هک و ی SEAR‏ 2 
الم شارت هل هي عين الات أم غيرها DIE e E O‏ 
ظهور المعترلة و E SSE‏ دوه ی 22۳ 
عودة إلى الصّفات هل هي عين الذَّات 7 
عجز العقل عن درك هذه المسائل Noa‏ با مجو 228 
دلائل العحز عن الإدراك مضع مني ا وا د جو و 0 
الصفات الأزلئة القائمة بالات a‏ 
فد الكلام ا ااا ا DO‏ 
إشكاليّة خلق القرآن O O O‏ ا 
تعريف القرآن 06١000000202110‏ 
الخلاصة في مبحث خلق القرآن 0 1 1 1 1 A O‏ 
صفة التكوين ا ا و 1 2 
صفة الا رادة aaa‏ طسق سوم لعو سانو قور فاو الور بن ASS‏ 
تحرير القول بالإيجاب والاختيار ااا 00010111 71 
رؤية الله تعالى في الحئة ا 0 0000 
كيفيّة الرّؤية يوم القيامة ooo‏ يي 
خلق آفعال العباد و 
مسألة الخير والشر E‏ 
مناظرة الإسفرايني للقاضي عبدالجبار معي ON‏ 1 2 
القضاء والقدر ا ا ا 


الموضوع الصضحة 
ا ا و الم تدبب- ‏ ا O‏ 
أوهام المعتزلة E 1 1 O‏ 
الحبر والاختيار عند المتكلّمين ا 1 E a‏ 
نظربّة الحنفيّة في الاختیار والاضطرار و 
الرّد على لوازم الفلاسفة لولعم بان O SSS‏ اواو وم ا 
التّواب والعقاب جمدو ن اجس امد مدو اناا كاه ابم EE EES‏ اس أ E‏ 
الخشن والقبح î‏ ا ا O Sa‏ 
مبدأ العدل والإحسان تمدع Ose ROE ES OS‏ 
الّظر والاعتبار ل 0 
التكليف بما لا يطاق 0000107١171‏ 0 7 
افعال العباد و 
الاختيار والاضطرار DT O O‏ 
تحقيق الكلام في الآجال E ROR ASA‏ 
الرّد على المعتزلة والفلاسفة 0 
DO O O ay ES‏ 
الهدى والضلال EE‏ ا 
تحقيق معنى الهداية Estee SRS‏ 
الصّلاح و الأصلح 011 0 0 2 
مناظرة الأشعري مع الجبّائي ی 
مفهوم عذاب القبر 211010111000000 
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الموضوع الصمحه 
الیعث والتشور ا 9 
مفهوم البعث عند الفلاسفة لالطو لسن یک ی O‏ م تیش د 
الميزان والحوض والصراط 0 29 
الحنة وَالثّار OE O o‏ 
مفهوم الكبيرة والصغيرة 1000000000 
تحقيق معنى الإيمان ل ا ا الت 
مر تک الكبيرة أ تع 1 سام موس ا OEE SS‏ 
خطورة الشرك ۱ 
الصغيرة والكبيرة اج O O‏ رو سي لس م ا و 6( 7 
حول مغفرة السيئات O o‏ 1 
الشفاعة العظمى ااا ١ [1 a a‏ 
تعريف الإيمان منج اوججسة إبامسسو مو م ا ا 
مفهوم التصديق E O‏ 
هل الإيمان يزيد وینقص O‏ ۰ 
الفرق بين الایمان وال سلام NT‏ ی ی 
السّعادة والشقاء ا ا O O‏ 
الحكمة من إرسال الرسل oy‏ 00111 0 
عودة إلى الحسن والقبح E‏ ا 
وظائف الرّسل يهالم EE‏ 
الدّلائل والمعحزات و ۱ ۱ 


سيّدنا محمد کیا DD O‏ 


الموضوع الصفحة 
أعداد الأنبياء ا و ا عق لوقح تاوالت ا و 0 
عصمة الأنبياء ا سر ب و 
المفاضلة بين الانبیاء فا ساسع ع و مه ع FIRS SARO‏ 
صفة الملائكة O O‏ 9 
الكتب السّماوية المنزلة مور ا تم لوق الوح وان E E‏ 
الإسراء والمعراج اح ا ل SG‏ باس ا ار ا O‏ 
تحقيق كرامات الأولياء ا ا 00 
دحض شبه المنکرین للكرامة 00 
المفاضلة بين الصّحابة الکرام ی 
فضائل آبي كر الصديق ااا ا 0001010202 E‏ 
فضائل عمر بن الخطاب OE O O‏ 
[فضائل عثمان بن عمّان] ا EO E‏ 
[فضائل على بن أبي طالب] 0000[ OE‏ 
مذهب الصّحابة في المفاضلة هک ی( 
[مذهب متأخري علماء ما وراء النهر في المفاضلة] a‏ 
مذهب متأخري المعتزلة والشيعة في المفاضلة 0000011 
حديث موالاة على بن أبي طالب oa‏ ا رک 
مبحث الإمامة والأفضايّة BOA O O‏ 
سقيفة بنی ساعدة ل ماطس اا سا ا واوا امو دا ومسو سد ل وزو المي 9 3 
خلافة عمر بن الخطًاب بء 400 


َو مه و 


استشهاد عمر بن الخطاب عة O‏ 


الموضوع اد 
استشهاد عثمان بن عفان اَن ا 0 00 
خلافة علي بن أبي طالب دعن نظ عون لناب أ وروم اط دساو اقم Odes‏ 
استشهاد علي بن أب طالب هَن O Do‏ [ز[ز [ [ [ز [ز ا 11 
خلافة الحسن بن علی نة N OG os‏ 
لفق بين الخلافة والملك اج ا لوا ROE O SE‏ 1 
اقامة الامامة حنة و کوک نک و ماک که و توس 11 
0 ائط الامام ا و و و ا ل و | 1۸ 
الأئمّة من قريش مم اش نوا لط SSO DEER SEA‏ و اد مس[ 11 
ظهور الخوارج O oy‏ 
من و تريقن؟ O‏ 2 
تطهیر آهل البیت a‏ ی ی 11 
الشّرائط الواجب توفرها في الامام 1 
مسوّغات عزل الإمام لدت سيد ور ی او امو ل 
الصَّلاةِ خلف آهل الخور OR A‏ 01 11 
حصانة الصحابة الكرام ا ا ا اا E‏ 
أفضل النساء E O‏ [ 00 
فضل المهاجرين والأنصار OO OSO‏ 11 74 
طبقات الصّحابة 111101101010101 
خطورة التعدي على الصحابة الكرام A a‏ 
العشرة المبشرون بالحئة ام و و CAO aS EN O‏ 

EO 11 
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الموضوع الصفحة 
خصائص اعتقادات أهل السَّنّهَ والجماعة ا MO‏ 
الكلام على الأشربة 0000000 
درجات الأنبياء یت ولاقو مولن سن rE‏ ري 6 113 
عدم سقوط التّکلیف عن المكلّف م رب ب ده 
تقسیم النصوص شرع 1 0000 
حجّية النصوص القطعيّة ME E‏ 
إنكار الإجماع OE‏ 
استحلال المعاصي أو الاستهانة بها AO Sa EDS‏ 
خطورة التّكفير ا ااا ااا ااا OE a RD O‏ 
اجتناب موارد الكفر O‏ ل ا 1 
الرّعاء بخير للأموات اا ااا و 
إجابة الدّعوات 00000101 ااا 0 
أشراط السّاعة ا O E‏ 
نزول سیدنا عيسى يوالم SIE o AS a‏ 
الشروط الواجب توافرها في المجتهد لي 1 
الفهارس العامة 
فهرس الآيات AS‏ 10100000 
الفرق والجماعات والمذاهب حاط جنع ةسوس امم ا ومو 5 
الكتب الواردة في النَص المحقق ات 
الأحاديث المرفوعة واو تاملا ونوا ةوفه الما اق OER‏ او زاو 


الموضوع الصفحة 
القواعد والفوائد 0 ei‏ | 5 
الأعلام الواردة أسماؤهم في الكتاب المحقّق غير الصّحابة SD eme‏ 
المصادر والمراجع E O E PERC O‏ 527 
فهرس المحتويات 2010121 


